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ENCYKLIKA
FIDES ET RATIO

Do Biskupdw Kosciota katolickiego o relacjach medzy wiara a rozumem

Czcigodni Bracia w biskupstwie,
pozdrowienie i Apostolskie Btogostawigtwo!

Wiara i rozum Fides et rati) 3 jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi ku
kontemplacji prawdy. Sam BOg zaszczepit w ludzkienca pragnienie poznania prawdy,
ktérego ostatecznym celem jest poznanie Jego sanadmo cztowiek — poznag Go i
mitujagc — mogt dotrzé takze do petnej prawdy o sobie (por. Wj 33, 18; PsZ4],[8-9; 63
[62], 2-3;J 14, 8;1J 3, 2).

WPROWADZENIE
«POZNAJ SAMEGO SIEBIE»

1. Zarbwno w dziejach Wschodu, jak i Zachodwzmeodostrzecze cztowiek w cigu stuleci
przebyt pewn drog, ktora prowadzita go stopniowo do spotkania z gkaivdo zmierzenia
sie z nig. Proces ten dokonatesi— nie mogto bowiem hiyinaczej — w sferze osobowego
samopoznania: im bardziej cztowiek poznaje rzecgiodd i swiat, tym lepiej zna siebie jako
istote jedyms w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej awgbtaje si dla niego pytanie o
sens rzeczy i jego witasnego istnienia. Wszystk@awab sic jako przedmiot naszego poznania,
staje s¢ tym samym cgscig naszegazycia. Wezwanie«poznaj samego siebiewyryte na
architrawie$wigtyni w Delfach, stanowiwiadectwo fundamentalnej prawdy, kidwinien
uznawa za najwyszy zasag kazdy czitowiek, okrélajac si posréd calego stworzenia
wiasnie jako «cztowiek», czyli ten, kto «zna samegbisie.

Wystarczy zresat przyjrze& sig¢ chatby pobienie dziejom staroytnym, aby dostrzec
wyraznie, jak w r@nych czsciach swiata, gdzie rozwijaty si rézne kultury, ludzie
rownoczénie zaczynali stawia sobie podstawowe pytania towarzysz catej ludzkiej
egzystencjiKim jestem? Sjd przychodz i dokgd zmierzam? Dlaczego istnieje 2460 czeka
mnie po tymzyciu? Pytania te gsobecne wswietych pismach lzraela, znajdujemy je w
Wedach, jak réwnie w Awestach; spotykamy je w pismach Konfucjusza tap-Tse, w
przepowiadaniu Tirthankhary i Buddyy becne w poematach Homera czy w tragediach
Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismachzéifecznych Platona i Arystotelesa.
Wspolnymzrédtem tych pyta jest potrzeba sensu, kideztowiek od pocatku bardzo mocno



odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytaaiazy bowiem, jaki kierunek winien
nad& wiasnemuyciu.

2. Ten proces poszukiwania nie jest — i niezemby — obcy Kaciotowi. Od chwili, kiedy
w Tajemnicy Paschalnej otrzymat w darze ostatgqamawd o zyciu cztowieka, Kdciot
pielgrzymuje drogamiwiata, aby gtosi, ze Jezus Chrystus jest «dgagprawd, i zyciem» (J
14, 6). Pérod raznych postug, jakie winien pelhidla dobra ludzkei, jedna naktada ma
odpowiedzialné¢ catkiem szczegéln jest to diakonia prawdy. Misja ta z jednej strony
wiacza spotecznid wierzacych we wspadlny wysitek, jaki podejmuje ludzkpaby dotrzé do
prawdy, z drugiej z& zobowazuje j, by glosita innym zdobytwiedz, zachowuic wszake
swiadoma¢, ze kada odkryta prawda jest zawsze tylko etapem drogiolue] petnej
prawdzie, ktora zostanie ukazana w ostatecznymwadgu Bazym: «Teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy gdzobaczymy] twarz w twarz. Teraz pozn@jpo Czsci,
wtedy zd poznam tak, jak i zostalem poznany» (1 Kor 13, 12)

3. Wiele jest drdg, ktorymi cztowiek me zmierza do lepszego poznania prawdy, a przez to
czynic swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Wyraia st wsrdd nich filozofia, ktéra ma
bezpdredni udziat w formutowaniu pytania o seiagia i w poszukiwaniu odpowiedzi na
nie: jawi st ona zatem jako jedno z najwzflgjszych zada ludzkasci. Termin filozofia —
wedlezrodiostowu greckiego — oznacza «umitowanigdnosci». Istotnie, filozofia narodzita
Si¢ | rozwirgta w epoce, gdy cztowiek zagzsobie stawié pytania o przyczyni cel rzeczy.
Na r&ne sposoby i w wielu formach ukazuje ona,pragnienie prawdy stanowi niegcitny
element ludzkiej natury. Wrodzgrcechky umystu ludzkiego jest skloné®do zastanawiania
si¢ nad przyczya zjawisk, chocia odpowiedzi, jakich sobie stopniowo udziela,asadzone
w kontekcie wskazujcym wyranie na wzajemne oddziatywanieznych kultur, w ktérych
cztowiekzyje.

Filozofia wywarta silny wpltyw na uksztaltowanie oaw0j kultury na Zachodzie, nie
powinnémy jednak zapomirta rowniez o jej oddziatywaniu na sposoby pojmowania
egzystencji rozpowszechnione na Wschodziezdgaardod posiada bowiem swaierwotry,
oryginalrg madros¢, stanowaca prawdziwy skarb kultury, ktoragdy do wyraenia s¢ w
sposOb dojrzaty tale w formachscisle filozoficznych. Prawdziwé& tego stwierdzenia
potwierdza faktze pewn podstawow forme wiedzy filozoficznej, istnigjcg takze w naszej
epoce, spotykamy nawet w postulatach, ktorymi mgpise prawodawstwo rinych krajow
oraz prawo midzynarodowe okidajace regutyzycia spotecznego.

4. Trzeba jednak zauvwg, ze za jednym stowem Kkryjsi¢c tu rGzne znaczenia. Na wegtie
nalezy zatemscislej okresli¢ jego sens. Przynaglany pragnieniem odkrycia astatg prawdy
swojego istnienia, cztowiek staragszdoby pewne elementy uniwersalnej wiedzy, ktore
pozwalaj mu lepiej rozumié samego siebie i coraz petnieg sealizow&. Ta podstawowa
wiedza bierze pogtek z zadziwieniajakie budzi w nim kontemplacja tego, co stworzone
cztowiek odkrywa ze zdumieniente zyje w swiecie i jest zwazany z innymi istotami
podobnymi do siebie, z ktérymadzy go wspdlne przeznaczenie. W tym émi@ momencie
wchodzi na drog ktora bedzie potem zmierzat do odkrycia coraz to nowychyhontéw
wiedzy. Bez zadziwienia cztowiek popadiby w rufymrzestatby si rozwijac i stopniowo
statby s¢ niezdolny dazycia naprawd osobowego.

Zdolnaé¢ do abstrakcyjnej refleksji wdaiwa dla umystu ludzkiego pozwala, aby nadat on —
poprzez aktywn& filozoficzng — $cisla forme swojemu myleniu i w ten sposéb
wypracowat wiedz systematyczyy odznaczajcg sie logiczrg spojndciag twierdzeyr |



harmong tresci. Dzigki temu procesowi wsrodowisku ranych kultur i w r@nych epokach
osiggnieto rezultaty, ktore doprowadzity do zbudowania pitaiwych systemow myjowych.
W praktyce rodzito to e¢xsto pokug utazsamiania jednego tylko wybranego nurtu zacat
filozofig. Jest jednak oczywistee w takich przypadkach dochodzi do gtosu swoistgcka
filozoficzna», ktéra chcialaby nadlavtasnej wizji, niedoskonatej i zawonej przez wyboér
okreslonej perspektywy, ranrginterpretacji uniwersalnej. W rzeczywisto kazdy system
filozoficzny, cha@ zastuguje na szacunek jako pewna spdljnascatoie dopuszczaga
jakiejkolwiek instrumentalizacji, musi uznawaierwszéstwo mylenia filozoficznego, z
ktérego bierze poatek i ktdremu powinien konsekwentnie 4.

W tej perspektywie mma wyodebni¢ pewien zbiér prawd filozoficznych, ktory mimo
uptywu czasu i pogpow wiedzy jest trwale obecny. Wystarczy przytacy jako przyktad
zasady niesprzeczém, celowdci i przyczynowdci lub koncepg osoby jako wolnego i
rozumnego podmiotu, zdolnego do poznania Boga, gyawlobra; chodzi tu tale o pewne
podstawowe zasady moralne, ktégepewszechnie uznawane. Te i inne elementy wskazuj
ze mimo ré@norodndci nurtdbw mylowych istnieje pewien zasob wiedzy, ktoryima uzna
za swego rodzaju duchowe dziedzictwo ludzkoMamy tu do czynienia jak gdyby z
filozofig niesprecyzoway dziki ktérej kazdy cztowiek ma poczucieze zna te zasady,
chatby tylko w formie ogolnej i nietwiadomionej. Zasady te, wiaie dlategoze w pewnej
mierze uznaj je wszyscy, powinny stanowijakby punkt odniesienia dla mdych szkét
filozoficznych. Jeeli rozum potrafi intuicyjnie uchwyéi i sformutow& pierwsze i
uniwersalne zasady istnienia oraz wyprowéadzinich poprawne wnioski natury logicznej i
deontologicznej, zastuguje na miano prawego rozucayli — jak mawiali stargytni —
orthos l6gos, recta ratio

5. Kasciot ze swej strony wysoko ceni taznie rozumu do oggnigcia celdw, ktére czyni
osobowe istnienie coraz bardziej godnym tego miaNazi bowiem w filozofii drog
wiodacg do poznania podstawowych prawdzyciu cztowieka. Zarazem uznaje filozefta
nieodzowne nakxzie, pomagage gkbiej rozumi€ wiare i przekazywa prawd: Ewangelii
tym, ktorzy jeszcze jej nie zrgj

Nawigzujac zatem do podobnych przegsrig¢ moich Poprzednikow, ja réwniepragre
przyjrze sie tej szczegollnej formie aktywdd rozumu. Skilania mnie do tego
przeswiadczenie,ze zwtaszcza w naszych czasach poszukiwanie prawstifecznej csto
nie ma wyranie okr&lonego kierunku. Niewgtpliwie wielkg zastug wspoétczesnej filozofii
jest skupienie uwagi na cztowieku. Wychgdod tego i stagc w obliczu wielu pyta, rozum
jeszcze mocniej odczut pragnienie coraz szerszepraz gébszej wiedzy. W rezultacie
zbudowano zione systemy myowe, ktore zaowocowaly rozwojem mych dziedzin
wiedzy, sprzyjajic postpowi w kulturze i w dziejach. Antropologia, logikapauki
przyrodnicze, historia,cgyk — w pewien sposéb caty obszar wiedzy zostaktgbjym
procesem. Pozytywne a@ghiecia nie powinny jednak przestahidaktu, ze terze rozum,
skupiony jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy cowrtku jako podmiocie, wydaje ¢si
zapoming, iz powotaniem cztowieka jestagdenie do prawdy, ktéra przekracza jego samego.
Bez odniesienia do niej kdy zdany jest na samowoludzkiego ogdu, a jego istnienie jako
osoby oceniane jest wggdznie wedtug kryteriow pragmatycznych, opartycharéczo na
wiedzy dédwiadczalnej, pod wptywem édinego przéwiadczeniaze wszystko powinno &y
podporadkowane technice. Rezultat jest tate,— zamiast wyrze¢ jak najlepiej dzenie do
prawdy — rozum chyli siku samemu sobie pod brzemieniem tak rozlegtej ayiedrzez co
z dnia na dzie staje s} coraz bardziej niezdolny do skierowania uwagi kyzszej
rzeczywistdci i nie $mie segna¢ po praw@ bytu. Nowoczesna filozofia zapomniate, to byt



winien stanowé przedmiot jej badg i skupita s¢ na poznaniu ludzkim. Zamiast
wykorzystywa zdolng¢ cztowieka do poznania prawdy, woli podieg jego ograniczenia
oraz uwarunkowania, jakim podlega.

Doprowadzito to do powstaniandych form agnostycyzmu i relatywizmu, ktére sprawie
poszukiwania filozoficzne uge¢zty na ruchomych piaskach powszechnego sceptycyivhu.
ostatnich czasach doszhytdo gtosu rane doktryny prébujce podway¢ wartas¢ nawet tych
prawd, o ktorych pewrsgi cztowiek byt przekonany. Uprawniona wigtostanowisk ugpita
miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu n#&zamiu, ze wszystkie opinie maj
rowng wartcs¢: jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionyctejamwow braku wiary w
istnienie prawdy, obserwowanego we wspoitczeséwmacie. Od takiej postawy nig svolne
takze pewne koncepcjeycia pochodzce ze Wschodu: odbiesajone bowiem prawdzie
charakter absolutny, wychogizz zat@enia,ze objawia sj ona w rownej mierze w #ych
doktrynach, nawet wzajemnie sprzecznych. W takieyspektywie wszystko zostaje
sprowadzone do rangi opinii. Mamy tu do czyniergkby z ruchem pozbawionym statego
kierunku: z jednej strony refleksja filozoficznactata wef¢ na drog zblizajaca ja coraz
bardziej do ludzkiej egzystencji i do form, w ktdhyse ona wyraa, z drugiej z& woli
zajmowa si¢ raczej zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutymi lub gzykowymi,
ktére omijap zasadnicg kweste prawdy ozyciu osobowym, o bycie i 0 Bogu. W wyniku
tego uksztattowata siw ludziach wspoéiczesnych, a nie tylko u nielicamyfilozofow,
postawa ogélnego braku zaufania do wielkich zd@n@oznawczych cziowieka. Pod
wptywem fatszywej skromri@i cziowiek zadowala ei prawdami czastkowymi i
tymczasowymi i nie prébuje justawia& zasadniczych pyfao sens i najgbszy fundament
ludzkiego zycia osobowego i spolecznego. dha powiedzié, ze stracit nadziej na
uzyskanie od filozofii ostatecznych odpowiedzi egpytania.

6. Kosciot, mog autorytetu, ktéry posiada jako depozytariusz Ogaia Jezusa Chrystusa,
pragnie potwierdZi konieczné¢ refleksji na temat prawdy. Dlatego postanowitenrG
sic do Was, Czcigodni Wspotbracia w biskupstwie, zrjtd tagczy mnie misja otwartego
«okazywania prawdy» (por. 2 Kor 4, 2), jak rownigdo teologéw i filozofow, na ktorych
spoczywa obowizek badania rnych aspektow prawdy, a tak do ludzi poszukggych, i
podziel¢ sie pewnymi refleksjami na tematzenia do prawdziwej gdrosci, aby kady kto
zywi W sercu mitd¢ do niej, mogt wej¢ na wiaciwg droge, ktéra pozwoli mug oshgmad,
znalez¢ w niej ukojenie dla swych trosk i duchgwadac.

Skfania mnie do tego przede wszystkifwiadomaé, ktdra wyrazaja stowa Soboru
Watykaiskiego I, stwierdzaice, ze biskupi 8 «swiadkami Boskiej i katolickiej prawdys»
Swiadectwo o prawdzie jest zatem zadaniem powienzongm, biskupom; nie ndemy sé
od niego uchyla gdyz byloby to niewiernécia wobec postugi, jak podglismy.
Potwierdzajc prawd wiary, maemy przywréat cztowiekowi naszych czasow szcger
ufnos¢ we wiasne zdolnei poznawcze, a zarazem rzticgvyzwanie filozofii, aby mogta
odzysk& i umocnt swy petra godnac.

Jeszcze jeden szczegdblny motyw skiania mnie dadptaeienia tych refleksji. W Encyklice
Veritatis splendozwrécitem uwag na «niektore fundamentalne prawdy doktryny kakidic
w kontekécie wspdiczesnych préb ich podiemia lub znieksztalcenia» W niniejszej
Encyklice praga kontynuowa te mysl, skupiagc sk na zagadnieniu sampjawdy oraz na
jej fundamenciew relacji do wiary. Nie sposéb bowiem zaprzegzye przede wszystkim
miode pokolenia, do ktérych nalei od ktérych zaley przyszigé, w obecnym okresie
szybkich i zi@onych przemian meag czu sie pozbawione autentycznych punktéw



odniesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu, égyrkt mana zbudowa zycie osobiste i
spoteczne, daje giszczegolnie mocno odozuwtaszcza wowczas, gdy cztowiek przekonuje
si¢, jak niepetne gpropozycje, ktére rzeczywisto dorang i przemijajcag wynosz do rangi
wartasci, budzac falszywe nadzieje na odkrycie prawdziwego sersuienia. Pod ich
wptywem wielu ludzi doprowadza swojgycie na krawdz przepaci, nie zdajc sobie
sprawy, co ich czeka. Przyczymego jest take fakt, ze niejednokrotnie ci, ktérzy zostali
powotani, aby w rénych formach kultury ukazywaowoce swoich przendien, odwrdcili
spojrzenie od prawdy, przedktagajdora&ny sukces nad trud cierpliwego poszukiwania tego,
co naprawd warto uczynt trescig zycia. Filozofia, ktéra ze wzglu na sw wielka
odpowiedzialné¢ za ksztattowanie n#li i kultury winna nieustannie wzywado szukania
prawdy, musi stanowczo powrdcido swego pierwotnego powotania. \Afiee dlatego
odczuwam nie tylko potrzebale take obowjzek wypowiedzenia sina ten temat, aby u
progu trzeciego tysclecia ery chrzeijanskie] ludzkd¢ wyrazniej wswiadomita sobie, jak
wielkimi zdolnasciami zostata obdarzona, i odivée podgta na nowo realizagj planu
zbawienia, w ktéry gwpisane jej dzieje.

Rozdziat |
ROZDZIAL |

OBJAWIENIE M ADROSCI BOZEJ

Jezus objawia Ojca

7. U podstaw wszelkiej refleksji, jakpodejmuje Kécidt, lezy jego przéwiadczenie,ze
zostalo mu powierzone gizie, ktore bierze pogiek z samego Boga (por. 2 Kor 4, 1-2).
Wiedzy, ktdn pragnie przekazacztowiekowi, Kaciot nie uzyskat w drodze samodzielnych
przemylen, chatby najwznidglejszych, ale dzki przyjeciu z wiay stowa Baego (por. 1 Tes
2, 13). U pocatkdow naszej wiary znajduje ¢sispotkanie, jedyne w swoim rodzaju, ktére
oznaczato odstoncie tajemnicy przez wieki ukrytej (por. 1 Kor 2, Rz 16, 25-26), teraz
jednak objawionej: «Spodobatczogu w swej dobroci i gdrosci objawic siebie samego i
ujawnik nam tajemni¢ woli swojej (por. Ef 1, 9), dzki ktérej przez Chrystusa, Stowo
Wocielone, ludzie maj dostp do Ojca w DuchuSwietym i staj sic uczestnikami Boskiej
natury». B6g wysapit z ta catkowicie bezinteresovarinicjatywa, aby dotrzé do ludzkdci i
zbawi jg. BOg jestzrodtem mitcci i dlatego pragnie ypoznany, zapoznanie Boga przez
cztowieka nadaje pelny ksztalt wszelkiemu innemawglzivemu poznaniu sensu wtasnego
istnienia, ktére ludzki umyst jest w stanie gogiac.

8. Podejmujc prawie dostownie nauczanie zawarte w Konstytuegi Filius Soboru
Watykaiskiego | i uwzgédniajgc zasady sformutowane przez Sobor Trydencki, Kdnsjg
Dei verbumSoboru Watykaskiego Il uczynita kolejny krok naprzéd w odwiecemyhzeniu
do zrozumienia wiaryprzez reflekgj o Objawieniu wswietle nauczania biblijnego i catej
tradycji patrystycznej. Podczas Soboru Wafygk@ego | Ojcowie podkigili nadprzyrodzony
charakter Beego Objawienia. Krytyka racjonalistyczna, ktoraamtym okresie zwracataesi
przeciwko wierze, opierag¢ sk na bednych, ale bardzo rozpowszechnionych tezach, ptagn
podway¢ wartas¢ wszelkiego poznania, ktére nie jest owocem natycdl zdolndci
rozumu. Ten fakt kazat Soborowi stanowczo potwigrdgrawd, ze obok poznania
wiasciwego ludzkiemu rozumowi, ktory ze swej natury Inygest dotrzé nawet do samego
Stworcy, istnieje poznanie wda@we wierze. Jest to poznanie prawdy opartej na



rzeczywistéci samego Boga, ktdryebbjawia, a wgc prawdy niezawodnej, poniew@86g
sic nie myli ani nie zamierza zvéé cztowiek&.

9. Sobor Watykaski | naucza zatenie prawda poznana w drodze refleksji filozoficzngjzo
prawda Objawienia ani nieg g0zsame, ani te jedna nie czyni zbyteczndrugiej: «Istnieje
podwojny poradek poznania, thigcy sk nie tylko zrodiem, ale i przedmiotem. Rdi Sie
zrédtem, bo w pierwszym przypadku poznajemy przy poynnaturalnego rozumu, a w
drugim przy pomocy wiary. Rai sie przedmiotem, bo oprocz prawdy, do ktorejamaopé
rozum naturalny, przedtone nam & rowniez do wierzenia tajemnice zakryte w Bogu: nie
mozna ich poznébez Objawienia Begoy. Wiara, ktéra opiera sina$wiadectwie Boga i
korzysta z nadprzyrodzonej pomocy taski, rzeczgiei naley do innego pormku niz
poznanie filozoficzne. To ostatnie opiera fiowiem na postrzeganiu zmystowym i na
doswiadczeniu, a jedynynswiattem jest dla niego rozum. Filozofia iae dyscypliny
naukowe znajdugj si¢ na ptaszczinie rozumu przyrodzonego, natomiast wiar@yiecona i
prowadzona przez Ducha, dostrzega wdeiu zbawienia ow «petne taski i prawdy» (por. J
1, 14), ktdy BOg zechciat objawi w dziejach, a w sposOb ostateczny przez swego Syna
Jezusa Chrystusa (por. 1 J 5, 9; J 5, 31-32).

10. Ojcowie Soboru Watykiakiego I, kierugc wzrok ku Jezusowi objawiggemu, ukazali
zbawczy charakter objawienia Bsjo w dziejach i opisali jego natuw nastpujacych
stowach: «Przez to zatem objawienie Bog niewidziglpor. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w
nadmiarze swej mikei zwraca sj do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33, 11; J 1B4-15) i
obcuje z nimi (por. Ba 3, 38), aby ich zaptodd wspdlnoty z sabi przyja¢ ich do niej. Ten
plan objawienia urzeczywistniaggdrzez czyny i stowa wewtrznie z soh powigzane, takze
czyny dokonane przez Boga w historii zbawieniatrlyg i umacniag naulke oraz sprawy
stowami wyraone; stowa za obwieszczaj czyny i odstaniaj tajemnie¢ w nich zawadg.
Najglebsza z& prawda o Bogu i o zbawieniu czlowieka@neje nam przez to objawienie w
osobie Chrystusa, ktéry jest zarazendrpdnikiem i petni catego objawienidy

11. Tak wec Objawienie Bae wpisuje s w czas i histor. Wcielenie Jezusa Chrystusa
nastpuje wecz w «petni czasow» (por. Ga 4, 4). Po uptywie dwdgsicy lat od tego
wydarzenia czyj sic zobowgzany, aby stanowczo potwierdzize «w chrzécijanstwie czas
ma podstawowe znaczenfesTo w nim bowiem ukazuje siw petnymwietle cate dzieto
stworzenia i zbawienia, nade wszystké abjawia s¢ fakt, ze dzeki wcieleniu Syna Biego
juz od tej chwili dane nam jest prtaeva¢ i przeczuwa to, co dokona giw petni czaséw
(por. Hbr 1, 2).

Prawda, ktég Bog powierzyt cztowiekowi, objawiag mu samego siebie i swojgcie, jest
zatem wpisana w czas i histgriZostata ona oczyétie obwieszczona raz na zawsze w
tajemnicy Jezusa z Nazaretu. Stwierdza to w bavdaoownych stowach KonstytucjBei
verbum: «Skoro z& juz wielokrotnie i wielu sposobami Bég mowit przez Rikdw, 'na
koniec w tych czasach przemowit do nas przez Sypwa Hbr 1, 1-2). Zestat bowiem Syna
swego, czyli Stowo odwieczne$wiecapcego wszystkich ludzi, by zamieszkadérad ludzi i
opowiedziat im tajemnice Be (por. J 1, 1-18). Jezus Chrystuscayi Stowo Wcielone,
‘cztowiek do ludzi' postany, 'gtosi stowa B (por. J 3, 34) i dopetnia dzieta zbawienia, &tor
Ojciec powierzyt Mu do wykonania (por. J 5, 36; 4Y, Dlatego Ten, ktérego gdy ktwidzi,
widzi tez i Ojca (por. J 14, 9), przez gawop obecné¢ i okazanie s przez stowa i czyny,
przez znaki i cuda, zwtaszczaszarzezsmierc swop i petne chwaty zmartwychwstanie, a
wreszcie przez zestanie Ducha prawdy, objawienigpralwadzit do kaca i do
doskonatéci»'®.



Historia jest zatem dla Ludu Bego drog, ktdra ma on przég w caldci, aby dzéeki
nieustannemu dziataniu DucBavigtego ukazata siw peini tréé objawionej prawdy (por. J
16, 13). ROwnig o tym poucza nas Konstytucizei verbum gdy stwierdzaze «Kasciét z
biegiem wiekéw dzy stale do petni prawdy Bej, a wypeni sic w nim stowa Bae»-.

12. Historia staje sizatem dziedzipy w ktorej maemy dostrzec dziatanie Boga dla dobra
ludzkasci. On przemawia do nas przez to, co jest nam migjlenane i tatwo postrzegalne,
poniewa stanowi rzeczywiskt naszego codzienneggycia, bez ktérej nie umielidyny si
porozumi€. Wcielenie Syna Bgego pozwala nam zobaczyzeczywisté¢ owej ostateczne;j
syntezy, ktérej umyst ludzki o wiasnych sitach mégtby sobie nawet wyobraziWiecznagé
wkracza w czas, wszystko ukrywas sk matej castce, Bog przybiera postaztowieka.
Prawda zawarta w Objawieniu Chrystusa nie jestzatem zamkgia w ciasnych granicach
terytorialnych i kulturowych, ale otwieraesilla kazdego cztowieka, ktéry pragnie przyjac¢
jako ostateczne i nieomylne stowo, aby rag@ns swojemu istnieniu. Od tej chwili wszyscy
majs w Chrystusie dogp do Ojca; Chrystus bowiem przez syéiieré i zmartwychwstanie
darowat namzycie Baze, ktore pierwszy Adam odrzucit (por. Rz 5, 12-18Y. tym
Objawieniu zostaje ofiarowana cztowiekowi ostatecprawda o jegayciu i o celu dziejéw:
«Tajemnica cztowieka wyjaia st napraw@ dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego» —
stwierdza Konstytucj@&audium et spes Poza4 perspektyw tajemnica osobowego istnienia
pozostaje nierozwzywalng zagadk. Gdziez indziej cztowiek mégtby szukaodpowiedzi na
dramatyczne pytania, jakie stawia sobie w oblicalu bcierpienia niewinnych dmierci, jeli

nie wswietle promieniugcym z tajemnicy reki, smierci i zmartwychwstania Chrystusa?

Rozum w obliczu tajemnicy

13. Nie naley jednak zapoming ze Objawienie pozostaje petne tajemnic. To prawea,
Jezus catym swoimzyciem objawia oblicze Ojca, bo przyszedt przecigo to, aby
opowiedzié tajemnice Bae™; mimo to jednak nasze poznanie tego oblicza jadahtylko
czastkowe i nie m@ge wyjs¢ poza granice naszego pojmowania. Tylko wiara ptewaikmé
do wretrza tajemnicy i pomaga poprawnie zrozumie

Sobér nauczaze «Bogu objawiacemu naley okaz& 'postuszastwo wiary's?. To zwiczte,
ale bogate w t&g stwierdzenie wyrza jedrmy z podstawowych prawd chrganstwa.
Podkrdla przede wszystkimze wiara jest odpowiedgiwyrazajaca postuszéstwo Bogu.
Wigze sk z tym uznanie Jego bosim, transcendencji i doskonatej wokod Bog, ktéry
pozwala s} pozn&, autorytetem swojej absolutnej transcendencjiswigdcza o
wiarygodndci objawianych przez siebie prawd. Przez wieztowiek wyraa akceptagjtego
Bozego swiadectwa. Oznacza tae w sposob petny i w calo uznaje za prawdwszystko,
co zostato mu objawione, poniesvsam BOg jest jejekojmia. Ta prawda, ktérotrzymuje w
darze i ktdrej sam nie mie st domaga, wpisuje s¢ w kontekst relacji ngidzyosobowych,
naktaniagc rozum, aby otworzyt sina jej przygcie i uznat jej giboki sens. Wignie dlatego
akt zawierzenia Bogu byt zawsze rozumiany przezci&b jako moment fundamentalnego
wyboru, ktéry angauje cah osolr. Rozum i wola wyrzaja tu w najwyszym stopniu sw
natue duchowg, aby pozwok cztowiekowi na dokonanie aktu, w ktérym realizejgw petni
jego osobowa wolnig!®. Wolnci¢ zatem nie tylko towarzyszy wierze — jest jej
nieodzownym warunkiem. Wtej, to widnie wiara pozwala kKalemu jak najlepiej wyragi
swoj wolnasé. Innymi stowy, wolné¢ nie wyraa st w dokonywaniu wyboréw przeciw
Bogu. Czy mazna bowiem uzng ze autentycznym przejawem wokod jest odmowa
przyjecia tego, co pozwala na realizagamego siebie? Akt wiary jest najdcieszym



wyborem wzyciu cztowieka; to w nim bowiem wolgé dochodzi do pewrtci prawdy i
postanawia w niejyc.

Z pomog rozumowi, dzagcemu do zrozumienia tajemnicy, przychgdakze znaki zawarte w
Objawieniu. Pomagaj one zej¢ giebiej w poszukiwaniu prawdy i pozwadaumystowi
prowadz¢ niezalene dociekania tale w sferze tajemnicy. Te znaki jednak, €hmojednej
strony pomnzajg sity rozumu, bo dzki nim maze on bad&a obszar tajemnicy wilasnymi
srodkami, do ktorych stusznie jest przyz@ny, zarazem przynagiago, by s¢gnat poza
rzeczywisté¢ samych znakow i dostrzegteflszy sens w nich zawarty. W znakach tych
obecna jest bowiem ukryta prawda, ku ktorej umyst sg zwrocik | ktOrej nie mae
ignorow&, nie niszcgc zarazem samego znaku, jaki zostat mu ukazany.

Zostajemy tu niejako odestani do sakramentalneggzioatu Objawienia, a w szczegdlny
sposob do znaku eucharystycznego, w ktorym niewsaga jedné¢ miedzy rzeczywistécia

a jej znaczeniem pozwala uzmystévdobie gébi¢ tajemnicy. Chrystus w Eucharystii jest
napraw@ obecny izywy, dziala mog swojego Ducha, ma jednak ragw. Tomasz, gdy
mowi: «Gdzie zmyst darmo ddj sic stara, sercaywa krzepi wiara, poeglkowi rzeczy
wbrew! Pod odmiennych szat figymw znakach rény, nie natu, kryje sk tajemnic dziw!5%.
Pascal wtoruje mu jako filozof: «Jak Chrystus péaiosieznany midzy ludzmi, tak prawda
Jego mgdzy powszechnymi mniemaniami, bez widocznenidy; tak Eucharystia mdzy
pospolitym chlebent.

Tak wiec poznanie wiary nie usuwa tajemnicy, a jedyniedbigj ja uwypukla i ukazuje jako
fakt o istotnym znaczeniu dig/cia cztowieka. Chrystus «yuv samym objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego mitéci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowika@auje mu najwgsze
jego powotanie¥, to znaczy powotanie do udziatu w tajemnicy trgniiegazycia Bazega™.

14. Nauczanie dwoch Soboréw Watykkich otwiera zupetnie nowy horyzont t&kprzed
wiedz filozoficzng. Objawienie wprowadza w histeripewien punkt odniesienia, ktorego
cztowiek nie mae ignorowa, jesli chce poj¢ tajemnie¢ swojego istnienia; z drugiej strony
jednak to poznanie odsyta nieustannie do tajemBioga, ktGrej umyst nie jest w stanie
wyczerpg&, lecz mae jedynie przy¢ wiarg. Te dwa momenty wyznacaajobszar
dziatalngci wiasciwej rozumowi, na ktorym me on prowad swoje dociekania i szuka
zrozumienia nie napotykgj nazadne ograniczenia poza swoivtasry skaiczondciag w
obliczu nieskaczonej tajemnicy Boga.

Objawienie wprowadza zatem w nashistori prawd uniwersalg i ostateczgy, ktora
pobudza ludzki umyst, by nigdy¢sinie zatrzymywat; przynagla go waz, by poszerzat
nieustannie przestraeswojej wiedzy, dopoki sinie upewnize dokonat wszystkiego, co byto
W jego mocy, niczego nie zaniedbty W tej refleksji mae nas wspomoc jeden z
najptodniejszych i najznaczniejszych umystébw w gmib ludzkdci, do ktérego stusznie
odwotuje s¢ zarowno filozofia, jak i teologia —w. Anzelm. W swoimProslogionie
arcybiskup Canterbury tak pisze: «Sto staratem siskupt umyst na tym problemie i
czasem zdawato migize potrafe juz uchwyct to, czego szukatem, kiedy indziej znGie,
wymyka sé to catkowicie moim m§lom; straciwszy na koniec nadziege mog to znaléc,
postanowitem zanieckhaposzukiwania czegp czego znaleg nie sposob. Kiedy jednak
prébowatem odegriaod siebie ¢ mysl, aby nie odwracata mego umystu od innych raozafia
z ktérych mogtem wyni€ jakis pozytek, zaczla mi sk narzucéa z coraz wksz
natarczywdcia. (...) Czega sie jednak podijtem, ja nieszagny, biedny syn Ewy, daleki od
Boga, i czego zdotatem dokaitaKu czemu zmierzatem i dgi dotartem? Czego pragiem



i za czym gsknie? (...) O Panie, nie tylko jestéym, czego nie zdota przewszy¢ nic, co
maozemy pomyle¢ (non solum es quo maius cogitari nefjuéle jesté wickszy niz wszystko,
co mazna pomyle¢ (Quiddam maius quam cogitari pogsft..). Gdyby nie byt taki, mana
by pomyle¢ o czyns wickszym od Ciebie, to jednak jest niertioe»>.

15. Prawda chrzeijanskiego Objawienia, ktgrznajdujemy w Jezusie z Nazaretu, pozwala
kazdemu przyy¢ «tajemnie» wiasnegozycia. Jako prawda najwgza, w niczym nie
naruszajc autonomii istoty stworzonej i jej wolda, zobowazuje t istot do otwarcia s na
transcendengj Relacja midzy wolnccia a prawd oshga tu swoj szczyt, dgki czemu
mozemy w petni zrozumiestowa Chrystusa: «poznacie prayve prawda was wyzwoli» (J 8,
32).

Chrzécijanskie Objawienie to prawdziwy drogowskaz dla czidwiektory podlega zarbwno
uwarunkowaniom mentaldoi koncentrujcej uwag@ na subiektywnych doznaniach, jak i
ograniczeniom logiki technokratycznej; jest ostattary przez Boga szaagpowrotu do petni
pierwotnego zamystu mitgi, ktorego pocgtkiem byto stworzenie. Cztowiek, ktéry pragnie
pozn& prawd;, skoro potrafi jeszcze ¢ggm¢ wzrokiem poza samego siebie i poza wiasne
zamierzenia, ma niwos¢ odzyskania wiciwej postawy wobec wtasneggcia, jeli tylko
podiza drog prawdy. Do jego sytuacji nzaa trafnie zastosowastowa Kseégi Powtdrzonego
Prawa: «Polecenie to bowiem, ktore ja ci dzisiga¢daie przekracza twych mbwosci i nie
jest poza twoim zaggjiem. Nie jest w niebiosach, by vma byto powiedzié 'Ktéz dla nas
wstgpi do nieba i przyniesie je nam, edziemy stuchai wypetnimy je'. | nie jest za morzem,
aby mana bylo powiedzi& 'Ktdz dla nas uda siza morze i przyniesie je nham, edaiemy
stuch& i wypelnimy je'. Stowo to bowiem jest bardzo bbskiebie: w twych ustach i w
twoim sercu, by je mogt wypeint» (30, 11-14). Echem tych stéw jest stynnashiyictego
filozofa i teologa Augustyna:Noli foras ire, in te ipsum redi. In interiore homei habitat
veritas®®,

Z tych rozwaan wytania s¢ pierwszy wniosek: prawda, kiprpozwala nam pozia
Objawienie, nie jest dojrzatym owocem ani naiggym osignicciem mygli wypracowanej
przez rozum. Jawi siraczej jako bezinteresowny dar, pobudza délemya i domaga gj by
przyjac ja jako wyraz mitdci. Ta objawiona prawda jest wpisaw nasze dzieje zapowiedzi
owej ostatecznej i doskonatej wizji, jakiej Bog zama udzielt tym, ktérzy w Niego wierg
lub poszukyy Go szczerym sercem. Ostateczny cel osobowegoems#nijest zatem
przedmiotem badazarowno filozofii, jak i teologii. Jedna i druga wimo odmiennéci
metod i tréci — wprowadza na ogv«sciezke zycia» (Ps 16 [15], 11), ktérej kresem — jak
poucza nas wiara — jest petna i nieprzemgaj radé¢ kontemplacji Boga w Trojcy
Jedynego.

Rozdziat Il
ROZDZIAL I

CREDO UT INTELLEGAM
«Mgqdros¢ wie i rozumie wszystko» (Mdr 9, 11)
16. Ju w Pimie Swietym znajdujemy zaskakago trafne intuicje, ktére ukazyjjak gkboka

jest wkz migdzy poznaniem wiary a poznaniem rozumowym. Potwzigdto przede
wszystkim Ks¢gi magdrosciowe. Wolna od uprzedadektura tych stronic Pismawiadamia



nam bardzo wyraie, ze w tekstach tych zawarta jest nie tylko wiara dfa ale take
dorobek cywilizacyjny nie istniggych juz kultur. Wydaje si, ze na mocy jakiego
szczegOlnego zamystu styszymy tu znowu gtos Ediplezopotamii oraze pewne wspoine
elementy kultur statytnego Wschodu wracgjdo zycia na tych stronicach, bogatych w
niezwykle geébokie intuicje.

Nie jest przypadkiem;e gdy autoswiety pragnie ukazawizerunek mdrca, opisuje go jako
cztowieka, ktory mituje prawgi szuka jej: «Szegliwy maz, ktéry sk ¢wiczy w madrosci |
ktéry sk radzi swego rozumu, ktéry rozwadrogi jej w swym sercu i zastanawia sad jej
ukrytymi sprawami. Wyjd za ni jak tropiciel i na drogach jej przygotuj zasagzkto
zaghda bedzie przez jej okna, kto stucha przy jej drzwiakty zamieszka blisko jej domu i
wbije kotek w jejsciany; kto postawi namiot swoj przy jej boku — teajmie miejsce w
szczisliwym mieszkaniu, postawi swe dzieci pod jej dachempod jej gaéziami bedzie
przebywat. Ona zastoni go przearem i odpoczywabedzie w jej chwale» (Syr 14, 20-27).

Jak widzimy, wedtug natchnionego autora pragnigonienania jest wspancechy wszystkich
ludzi. Dziki rozumowi dana jest wszystkim — zar6wno wigrym, jak i niewieracym —
moznosé «czerpania z gbokiej wody» poznania (por. Prz 20, 5). Oczieie, w staraytnym
Izraelu poznanigswiata i jego zjawisk nie dokonywaloespoprzez abstrakgj w ktorej
celowali filozofowie jaiscy czy mgdrcy egipscy. Tym bardziej zewierny lzraelita nie
pojmowat poznania w kategoriach Wwtavych epoce nowgytnej, thzacej zdecydowanie do
podziatu wiedzy na dyscypliny. Mimo tawviat biblijny wniést do wielkiego skarbca teorii
poznania swoj oryginalny wktad.

Na czym on polega? Ceglwyrdzniajgca tekst biblijny jest prz@viadczenie,ze istnieje
gteboka i nierozerwalna jedsé migdzy poznaniem rozumowym a poznaniem widwiat |
to, co w nim zachodzi, a tai& historia i régne déwiadczenia wzyciu narodu to
rzeczywistgci, ktore naley postrzegé analizowé i ocenig przy pomocy srodkoéw
wiasciwych rozumowi, tak jednak, aby wiara nie zostadgaczona z tego procesu. Wiara
wkracza nie po to, by pozbatMiozum autonomii albo ograniczyrzestrzé jego dziatania,
lecz po to tylko, by uzmystowicztowiekowi,ze w tych wydarzeniach objawiacsi dziata
Bdg Izraela. Doglbne poznanigéwiata i dziejowych wydarzenie jest zatem maiwe, jesli
cztowiek nie wyznaje zarazem wiary w Boga, ktéry mich dziata. Wiara wyostrza
wewretrzny wzrok i otwiera umyst, pozwalgy mu dostrzec w strumieniu wydafizezynry
obecnd¢ Opatrzndci. Znamienne gtu stowa z Ksjgi Przystow: «Serce cztowieka obgtey
drog, lecz Pan utwierdza kroki» (16, 9). Znaczy te, cztowiek dzki $wiatlu rozumu
potrafi rozezn& swop drog;, ale mae jg przemierzy szybko, unikg¢ przeszkod i dotrze
do celu, j8li szczerym sercem uznajee jego poszukiwanie jest wpisane w horyzont wiary.
Nie mazna zatem rozdzietawiary i rozumu nie pozbawigg cztowieka manaosci wiasciwego
poznania samego siebisyiata i Boga.

17. Nie ma wc powodu do jakiejkolwiek rywalizacji ralzy rozumem a wiar
rzeczywistgci te wzajemnie si przenikaj, kazda za ma wlasg przestrze, w ktorej s¢
realizuje. W tym kierunku prowadzi nas znow ¢¢& Przystdéw, ktérej autor wota: «Chwat
Boza — rzecz tat, chwah krolow — rzecz bada (25, 2). Médzy Bogiem a cztowiekiem —
chat kazdy przebywa w swoim wilasnygwiecie — istnieje jedyna w swoim rodzaju ewi
wzajemndci. W Bogu znajduje si pocatek wszystkich rzeczy, w Nim mieszka petnia
tajemnicy i to stanowi Jego chwaicztowiek ma zadanie bagl@aozumem prawg i na tym
polega jego godro. Jeszcze jeden kamyk do tej mozaiki dodaje Pstpgsly w modlitwie
wypowiada stowa: «Jak nieocenioredda mnie myli Twe, Baze, jak jest ogromna ich 46!



Gdybym je przeliczyt, wicej ich ni piasku; gdybym doszedt do koa, jeszcze jestem z
Tobg» (139 [138], 17-18). Pragnienie poznania jestwaddkie i rozbudza takie energiee
ludzkie serce, chionatrafia na nieprzekraczalgranie, tgskni za nieskficzonym bogactwem
ukrytym poza ny, przeczuwa bowienmze w nim zawarta jest wyczerpop odpowied na
kazde doad nie rozstrzygnite pytanie.

18. Mazemy zatem powiedzée ze swoimi przem§leniami Izrael zdotat otworzyrozumowi
droggc ku tajemnicy. Dziki Objawieniu Baemu mogt bada giebiny, do ktorych
bezskutecznie probowat dotizeozumem. Opiergf sk na tej gebszej formie poznania,
naréd wybrany paj}, ze rozum musi przestrzeggewnych podstawowych zasad, aby jak
najlepiej wyraa¢ swop natug. Pierwsza zasada polega na uznaniu falgidzkie poznanie
jest nieustarmwedréwka; druga wyraa swiadomdag, iz na t droge nie mae wegé cztowiek
pyszny, ktéry mniemaze wszystko zawdzcza wtasnym oggnieciom; trzecia zasada opiera
si¢ na «bojani Bozej», ktdra kae rozumowi uzn@ niczym nieograniczantranscendeng]
Boga, a zarazem Jego opatramowa mitosé¢ w kierowaniuswiatem.

Gdy cziowiek nie przestrzega tych zasad, iarst na niepowodzenie i nie ostatecznie
znalez¢ sie w sytuacji «gtupca». Wedtug Biblii tego rodzajugéta niesie z satzagraenie
dla zycia. Glupiec bowiem tudzi sj ze posiada rozlegtwiedz, ale w rzeczywistxi nie
potrafi skupt uwagi na sprawach istotnych. Nie pozwala mu tor@aspdzt tadu we
wiasnym umyle (por. Prz 1, 7) ani przy§ wiasciwej postawy wobec samego siebie i
najblizszego otoczenia. Gdy wreszcie posuwadsi stwierdzeniaze «Boga nie ma» (por. Ps
14 [13], 1), ujawnia z catkowgtjasndcia, jak znikoma jest jego wiedza i jak daleko mu
jeszcze do petnej prawdy o rzeczach, o ich pochodZerzeznaczeniu.

19. Niektore wane teksty, rzucafe dodatkoweswiatto na to zagadnienie, znajdujemy w
Ksiedze Madrosci. Autor swiety méwi w nich o Bogu, ktéry pozwalac¢sipoznd takze
poprzez przyrogl W rozumieniu stargytnych badania przyrodnicze miaty wiele wspdélnego z
wiedz filozoficzng. Stwierdziwszy najpierwze dzeki rozumowi czlowiek jest w stanie
«pozn& budowve swiata i sityzywiotdw, (...) obroty roczne i ukltady gwiazd, naguwierzt i
popedy bestii» (7, 17. 19-20) — jednym stowem jest mgotlo myélenia filozoficznego —
tekst biblijny stawia bardzo viay krok naprzéd. Przypomingj tez filozofii greckiej, do
ktorej zdaje st nawgzywat w tym kontekcie, autor stwierdzaziwtasnie przez rozumowe
poznawanie przyrody nioa dotrzé do Stworcy: «Bo z wielkgi i pigkna stworzé poznaje

si¢ przez podobigstwo ich Stwore» (Mdr 13, 5). Zostaje tutaj dostezmy pierwszy stopie
Bozego Objawienia, czyli wkmie wspaniata «kgga natury»: odczytaf ja przy pomocy
narzdzi wiasciwych ludzkiemu rozumowi, nmmma doj¢ do poznania Stworcy. el
cztowiek mimo swej inteligencji nie potrafi rozpanBoga jako Stworcy wszystkiego, to
przyczyry jest nie tyle brak wikxiwych srodkow, co raczej przeszkody wzniesione przez jego
wolng wolg i grzech.

20. W tej perspektywie nalg dowartgciowat rozum, nie trzeba go jednak przecénia
Wiedza przez niego zdobyta wpeobowiem by prawdziwa, ale zyskuje petne znaczenie tylko
wowczas, j&li jej tres¢ zostaje wpisana w szerszy kontekst wiary. «Panujeekrokami
cztowieka, jakeby cziowiek pajt wkasmg droge?» (Prz 20, 24). Dlatego wedle Starego
Testamentu wiara uwalnia rozum, poniewszwala mu dotrzZzew sposob zgodny z jego
wilasnymi zasadami do przedmiotu poznania i wpgaw Ow najwyszy poradek rzeczy, w
ktorym wszystko zyskuje sens. Jednym stowem, cakwirzy pomocy rozumu dociera do
prawdy, poniewa oswiecony przez wiar odkrywa geboki sens wszystkich rzeczy, a w
szczegolnéci whasnego istnienia. Stusznie zatem agtoicty dostrzegarodio prawdziwego



poznania wignie w bojani Bozej: «Podstaw wiedzy jest bojan Paiska» (Prz 1, 7; por. Syr
1, 14).

«Nabywaj mqdrosci, nabywaj rozwagi» (Prz 4, 5)

21. W rozumieniu Starego Testamentu poznanie nierapse wylacznie na uwznej
obserwacji cztowiekaswiata i historii, ale zaktada istnienie pewnej mzownej wezi z
wiarg i z trescig Objawienia. Tutaj kry sic wyzwania, ktére nardéd wybrany musiat pgidj

na ktore odpowiedziat. Zastanawgi@jsi nad swaj kondych, ukazywany w Biblii cztowiek
odkryt, ze potrafi zrozumi€ samego siebie tylko jako «byt w relacji»: w relacjsoly, z
narodem, zeswiatem i z Bogiem. To otwarcie ¢sina tajemnie, ukazag mu przez
Objawienie, stalo sidlan ostatecznigrédiem prawdziwego poznania, ktére pozwolito jego
rozumowi wnikmy¢ w przestrzé nieskaiczondci i zyska& dzieki temu nowe, niespodziewane
dotad mazliwosci rozumienia.

Podejmujc wysitek poszukiwania, autowiety zaznat take trudu zmagania iz

ograniczeniami rozumu. Dostrzegamy to na przyktadtewach, ktorymi Ksiga Przystow
wyraza znuenie cztowieka probagego pogé tajemnicze zamysty Be (por. 30, 1-6).
Jednak mimo zgtzenia wieracy nie poddaje si Site do dalszego gkenia ku prawdzie
czerpie z przaviadczeniaze Bog stworzyt go jako «badacza» (por. Koh 1, I18go misja
polega na tymze mimo nieustannej pokusy zipienia nie porzuca on niezbadanyckezek.

Znajdupc oparcie w Bogu, pozostaje zawsze i gdzze ukierunkowany na to co gine,

dobre i prawdziwe.

22. W pierwszym rozdziale Listu do Rzymiam. Pawetl pomaga nam wyiraej dostrzec, jak
wnikliwa jest refleksja podia w Kskgach mdrosciowych. Postuguc sk jezykiem
potocznym, Apostot przeprowadza filozoficzny wywad,ktorym wyraa gkboka prawd::
obserwacja «oczyma umystu» rzeczywdstostworzonej mee doprowadzi do poznania
Boga. Poprzez stworzenia daje On bowiem rozumowobrgzenie 0 swojej «petize» i
«Boskaci» (por. Rz 1, 20). Wyra st w tym uznanieze rozum ludzki posiada zdolo
ktora zdaje si nieledwie przekracZajego wlasne naturalne ograniczenia: nie tylko jast
zamkneta w sferze poznania zmystowego, potrafi bowiemdadge krytycznej refleksiji, ale
analizupc dane zmystowe nie tez dotrze& do przyczyny, z ktorej bierze pagek wszelka
postrzegalna rzeczywisi@ Jzykiem filozoficznym mana by powiedzié ze ten doniosty
tekst Pawtowy potwierdzaz cztowiek posiada zdolsé pojmowania metafizycznego.

Wedtug Apostota, na mocy pierwotnego zamystu staggo rozum miat hywyposaony w
zdolna&¢ swobodnego przekraczania granicéwiadczenia zmystowego i docierania do
najgkbszegozrodta wszystkiego: do Stworcy. W ngsstwie niepostuszsstwa, przez ktére
cztowiek postanowit nadasobie catkowy i absoluta autonom¢ w stosunku do Tego, ktory
go stworzyt, utracit¢ zdoIlng¢ siegania rozumem do Boga Stworcy.

Ksiega Rodzaju opisuje obrazowgkondycg cztowieka, opowiadag, ze Bog umiécit go w
ogrodzie Eden, poodku ktérego rosto «drzewo poznania dobra i zfr.(2, 17). Znaczenie
tego symbolu jest jasne: cztowiek nie byt w stasaenodzielnie rozezida rozsdzi¢, co jest
dobre, a co zite, ale miat kierowaic wyzsz zasad. Slepa pycha zrodzita w naszych
prarodzicach ztudne przekonani® $ niezaleni i samodzielni, mog sic zatem ob¥ bez
wiedzy pochodzcej od Boga. Skutki ich pierwotnego niepostustera dotkigty wszystkich
ludzi, zadagc rozumowi rany, ktore od tamtej chwili miahe sita przeszkod na jego drodze
do petnej prawdy. Ludzka zdolfiopoznania prawdy zostataémaiona na skutek odwrdcenia



si¢ od Tego, ktory jestrodiem i pocatkiem prawdy. Take o tym méwi Apostot, ukazasg,

jak bardzo m§li cztowieka staly si na skutek grzechu «nikczemne», a jego rozumowanie
wypaczone i wiogce do fatszu (por. Rz 1, 21-22). Oczy umystu niegipnquz widziet
wyraznie: stopniowo rozum stat siwigzniem samego siebie. Przgje Chrystusa byto
wydarzeniem zbawczym, géyiwolnito rozum od jego staldoi, rozrywapc kajdany, w ktére
sam s¢ zakut.

23. Stosunek chrzeijanina do filozofii wymaga zatem wnikliwego rozemia. Z Nowego
Testamentu, a zwlaszcza z Listow Pawlowych wytaigabardzo wyranie jedna prawda:
przeciwstawienie mgtzy «mgdroicig tego swiata» a mdroscig Bozg objawiory w Jezusie
Chrystusie. Gdbia objawionej mdrosci rozrywa ciasny kig schematow nmijowych, do
ktorych przywyklgmy, a ktére absolutnie nig s stanie nalgycie jej wyrazé.

Dylemat ten zostaje ukazany z gastréciag na pocatku Pierwszego Listu do Koryntian.
Ukrzyzowanie Syna Bizego jest wydarzeniem historycznym, o ktére rozbhigg wszelkie
podejmowane przez umyst proby zbudowania — na foneteie czysto ludzkich
argumentow — wystarczgjego uzasadnienia sensu istnienia. Problemegatowym,
stanowjcym wyzwanie dla kadej filozofii, jest smier¢ Jezusa Chrystusa na kzmy Tutaj
bowiem wszelka préba sprowadzenia zbawczego plaea @o kategorii czysto ludzkiej
logiki musi s& skaiczy¢ niepowodzeniem. «Gdzie jestedizec? Gdzie uczony? Gdzie
badacz tego, co doczesne? £rie uczynit Bog glupstwem sdrosci swiata?» (1 Kor 1, 20)
— zapytuje z naciskiem Apostot. Aby mogtoe silokon& to, czego pragnie Bog, nie
wystarcza ju sama mdros¢ ludzkich medrcow, ale konieczne jest zdecydowane otwargie si
na przygcie rzeczywistéci radykalnie nowej: «Bég wybrat wénie to, co gtupie w oczach
Swiata, aby zawstydzimedrcéw (...); i to, co nie jest szlachetnie urodzeveditugswiata i
wzgardzone, i to, co nie jest, wyrot Bog, by to, co jest, unicestéw (1 Kor 1, 27-28).
Ludzka mydros¢ nie chce uzng ze jej wlasna staldé stanowi warunek jej mocy, akev.
Pawet nie waha sipowiedzié: «ilekra¢ niedomagam, tylekdojestem mocny» (2 Kor 12,
10). Cziowiek nie potrafi pag, w jaki sposolsmierc maze by zrodiemzycia i mitosci, Bog
jednak wybrat wiénie to, co rozum uznaje za «sz@®vo» i «zgorszenie», aby objawi
tajemnie swojego planu zbawienia. Postugrisk jezykiem wspoétczesnych sobie filozofow,
Pawel osiga szczyt swego nauczania oraz paradoksu, ktégnmaukazé& «Bdg wybrat
wiasnie to, co wedtugwiata jest niczym, by to, co jest, unicesiwi Aby wyrazé darmowd¢
mitosci objawionej w krzyu Chrystusa, Apostot nie boikgpostizy¢ najbardziej radykalnymi
wyrazeniami, jakie stosowali filozofowie w swoich refigich o Bogu. Rozum nie rm®
sprawt, ze straci sens tajemnica mit, ktérej symbolem jest Krzy natomiast Krzy maze
dat rozumowi ostatecznodpowied, ktoérej ten poszukuje. Nie gdros¢ stéw, ale Stowo
Madraosci jest tym, caéw. Pawet wskazuje jako kryterium prawdy, a tym samgbawienia.

Madros¢ Krzyza przekracza zatem wszelkie granice kulturowegjak@na by jej narzudi, i
kaze otworzy sie na powszechrsé zawartej w niej prawdy. Jakiewyzwanie zostaje tu
rzucone naszemu rozumowi i gkkorzys¢ moze on odnié¢, jesli je podejmie! Filozofia
nawet o wiasnych sitach jest w stanie dostrzeccztowiek nieustannie przekracza samego
siebie w dzeniu do prawdy, natomiast z pomowgiary mae otworzy sie na «szalgstwo»
Krzyza i przypé je jako stuszag krytyke tych, ktérzy bédnie mniema, ze posiedli prawel
chat uwiezili ja na plyciznach swojego systemu. ¢@zie Chrystusa ukrzpwanego i
zmartwychwstatego jest rgfo ktdg moze st rozbic powigzanie wiary i filozofii, ale poza
ktéra otwiera s¢ nieskaiczony ocean prawdy. Wyiaie ujawnia si tutaj granica nwdzy
rozumem i wiag, ale doktadnie zostajezeakra&lony obszar, na ktérym nie dog¢ do ich
spotkania.



Rozdziat Il

INTELIGO UT CREDAM

Na drodze poszukiwania prawdy

24. W Dziejach Apostolskich ewangelista tukasz ojaol, jak podczas jednej ze swoich
podr&y misyjnych Pawet przybyt do Aten. Miasto filozoféveyto petne pagyow
przedstawiajcych rozmaite bdéstwa. Zwlaszcza jeden z oltarzylkpizuwag Pawta, ktory
niezwtocznie skorzystat z tej inspiracji, aby zrélenspolry podstaw do nawgzania
rozmowy i rozpocz¢ od niej gtoszenie kerygmatu. «lbwie atéscy — przemowit (...) —
widze, ze jestécie pod kadym wzgkdem bardzo religijni. Przechogtz bowiem i ogidajgc
waszeswictosci jedra po drugiej, znalaziem #eottarz z napisem: 'Nieznanemu Bogu'. Ja
wam gtosz to, co czcicie, nie zng» (17, 22-23). Po takim wgiie sw. Pawetl zaczyna
mowi¢ o Bogu jako Stwoércy, jako o Tym, ktéry przerassdg azeczywistdc¢ i jest zrodiem
wszelkiego zycia. W dalszym @igu swej mowy stwierdza: «On z jednego [cziowieka]
wyprowadzit caly rodzaj ludzki, aby zamieszkiwattggoowierzchng ziemi. Okrélit
wiasciwe czasy i granice ich zamieszkania, aby szuBafia, czy nie znagdGo niejako po
omacku. Bo w rzeczywis§oi jest On niedaleko od kdego z nas» (17, 26-27).

Apostot ukazuje tutaj praved do ktorej Kdciot przywigzywat zawsze wielk wage: w glebi
ludzkiego serca zostato zaszczepione pragnieni@ Biggknota za Nim. Przypomina o tym z
mog takze liturgia Wielkiego Rjtku, kiedy zachcajgc do modlitwy za niewiegecych, méowi:
«Wszechmogry, wieczny Bae, Ty stworzyté wszystkich ludzi, aby zawsze Ciebie szukali,
a znajdujc Cie, doznali pokoju¥? Istnieje zatem droga, kidcziowiek — jéli chce — mae
przemierzy; jej zacatek stanowi zdoln& rozumu do tego, by wznidstesponad to, co
przygodne i poszybowat w stronieskaczongci.

Na r&ne sposoby i w mhych epokach czlowiek dowiddke potrafi wypowiedzié to
wewretrzne pragnienie. Literatura, muzyka, malarstwezlva, architektura i wszelkie inne
wytwory jego twdrczej inteligencji staty sirodkami wyraania niepokoju, ktéry skiania go
do nieustannych poszukiwaTo dyzenie znalazio szczegolnesce w filozofii, ktéra przy
pomocy swoichérodkow i wiaciwych sobie metod naukowych wyrazita owo uniwersal
pragnienie cztowieka.

25. «Wszyscy ludzie pragnwiedzig»®®, a wigciwym przedmiotem tego pragnienia jest
prawda. Nawet wzyciu codziennym obserwujemy, jak bardzozdha cztowiek stara si
pozn& obiektywny stan rzeczy, nie zadowatapk informacjami z drugiejeki. Cztowiek to
jedyna istota w catym widzialnygwiecie stworzonym, ktora nie tylko zdolna jest wied,
ale take zdaje sobie sprawe tego,ze wie, i dlatego pragnie pozhatotryg prawd: tego, co
postrzega. Nikomu nie nie by napraw@ obogtne, czy jego wiedza jest prawdziwaslle
cztowiek odkryje,ze jest falszywa, odrzuca,;jjesli natomiast mae st upewné o jej
prawdziwdgci, doznaje satysfakcji. O tym wiaie mowi sw. Augustyn: «Wielu spotkatem
takich ludzi, ktorzy chcieliby oszukiwa ale takiego, ktory by chciat Byoszukiwany, nie
spotkatem$’. Stusznie uwza sk, ze cztowiek osignat wiek dojrzaly, jali potrafi o wkasnych
sitach odrani¢ prawd: od fatszu i wyrohi sobie wtasny agl o obiektywnym stanie rzeczy.
Tu wiadnie znajduje si motywacja wielorakich poszukisia zwtaszcza w dziedzinie nauk
przyrodniczych, ktére w ostatnich stuleciach proghy tak znaczne rezultaty, przyczyn@j
sie do autentycznego pesu catej ludzkéci.



Poszukiwania nie mniej wae niz w sferze teoretycznej prowadzong tekze w sferze
praktycznej: mam na Ml poszukiwanie prawdy odnoszej st do dobra, ktore natg
speint. Podejmujc bowiem dziatanie etyczne i pegtjac zgodnie ze swejwolng i
prawidtowo uksztattowanwolg, cztowiek wchodzi na dragwiodaca do szcgscia i dgzy do
doskonatéci. Takze w tym przypadku jego celem jest prawda. To praakee wyrazitem w
Encyklice Veritatis splendar «Nie istnieje moraln& bez wolndci. (...) Jéli istnieje prawo
do poszukiwania prawdy na wiasnej drodze, to bajgmdstawowy w stosunku do niego jest
cigzacy na kadym cztowieku powzny obowipzek moralny szukania prawdy i trwania przy
niej, gdy sé ja odnajdzie$>.

Jest zatem konieczne, aby wadip ktore cztowiek wybiera i do ktérychygly swoimzyciem,
byly prawdziwe, poniewatylko dziki prawdziwym wartéciom mae stawd sic lepszy,
rozwijajac w petni swoy natug. Cztowiek nie znajduje prawdziwych wastdb zamykajc Sk

w sobie, ale otwiera¢ sk i poszukujc ich take w wymiarach transcendentnych wobec
niego samego. Jest to konieczny warunek, ktérydkamusi spetrd, aby sté sic soly i
wzrast& jako osoba dorosta i dojrzata.

26. Prawda jawi gicztowiekowi najpierw pod postacpytania:Czyzycie ma sens? Ku czemu
zmierza? Na pierwszy rzut oka istnienie osobowe mogtoby siydawa& catkowicie
pozbawione sensu. Nie trzeba nawet odwolywske do filozofow absurdu ani do
prowokacyjnych pyté jakie stawia Ksiga Hioba, aby wtpi¢ w senszycia. Codzienne
doswiadczenie cierpienia wkasnego i cudzego, licznelavgenia dokongge s¢ na naszych
oczach, ktére wwietle rozumu wydaj sie niewyttumaczalne — wszystko to wystarcza, aby
zmust nas do postawienia sobie dramatycznego pytanim$®sTrzeba tu jeszcze doglae
pierwsz absolutnie niepodwalng prawdy naszego istnienia — poza samym faktem,
istniejemy — jest nieunikniona koniecziagmierci. Ta niepokajca rzeczywist& kaze nam
szuk& wyczerpujacej odpowiedzi. Kkdy pragnie — i musi — pozdgrawd o tym, co go
czeka. Chce wiedzie czy smier¢ bedzie ostatecznym kresem jego istnienia, czyjést cg,

co wykracza pozémieré; czy wolno mu zachowanadzie¢ nazycie posmierci, czy te nie.
Nie bez znaczenia jest fake szczegolpinspiracy dla mysli filozoficznej, wyznaczajcs jej
kierunek od ponad dwoch tysieci, statla i smiert Sokratesa. Nieprzypadkowo zatem
filozofowie, stajc przed faktengimierci, wchz na nowo podejmowali ten problem, a wraz z
nim zagadnienie sengycia i nigsmiertelnaci.

27. Tych pyta nikt nie mae unikryé: ani filozof, ani zwykty cztowiek. Od odpowiedzian
nie zaley decydugcy etap poszukiwa czy maliwe jest osagniecie prawdy uniwersalnej i
absolutnej. Ze swej natury #@a prawda, chiby czstkowa, jéli jest rzeczywicie prawd,
jawi si¢ jako uniwersalna. To co jest prawdziwe, musik Qyawdziwe zawsze i dla
wszystkich. Jednale ponad powszechémg tego rodzaju cztowiek szuka absolutu, ktory
bytby w stanie dostarczyodpowiedzi na cate jego poszukiwanie i nadau sens: szuka
czegé najgkbszego, co stanowitoby fundament wszystkich rzedagymi stowy, szuka
ostatecznej odpowiedzi, najwgzej wartéci, poza ktérymi nie ma ji nie maze by
dalszych pyta ani innych punktow odniesienia. Hipotezy mofascynowd, ale nie
przynosz zaspokojenia. Wzyciu kazdego cziowieka przychodzi chwila, kiedy — bez
wzgledu na to, czy sido tego przyznaje, czyAeie — odczuwa on potrzelzakorzenienia
swojej egzystencji w prawdzie uznanej za ostatgciiora databy mu pewkéd nie
podlegajca juz zadnym wgtpliwosciom.

W ciggu stuleci filozofowie starali siodkry¢ i wyrazic tego rodzaju prawg tworzc rézne
systemy i szkoty. Jedna& oprocz szkot filozoficznych istnigjnne jeszcze formy, w ktérych



cztowiek prébuje wyrazi jakas swop «filozofie»: s3 to jego osobiste przekonania i
doswiadczenia, tradycje rodzinne i kulturowe lub pewtEogi egzystencjalne», na ktérych
ufnie zawierza swoj los autorytetowi mistrza. Wedtgj z tych formzywe pozostaje zawsze
pragnienie ogigni¢cia niekwestionowanej prawdy, ktdra ma wéétabsolutsa.

Rozne oblicza ludzkiej prawdy

28. Trzeba jednak przyzéaze nie zawsze poszukiwanie prawdy zmierza konsekwent
tak wyranie okréglonym kierunku. Przyrodzone ograniczenia rozumuiastatGé serca
czesto zaciemniaj ludzkie poszukiwania i sprowadzaje na bédne drogi. Réne inne
dazenia mog sic okaz& silniejsze ni prawda. Zdarza sitez, ze cztowiek ucieka wicz
przed prawd, gdy tylko dostrzee jg z oddali, gdy Icka st jej konsekwencji. Nawet
wowczas jednak, gdy jej unika, prawda wywiera wplya jegozycie. Cztowiek nie mze
przecig oprz& swegozycia na czym nieokrglonym, na niepewriei albo na ktamstwie,
gdyz takie zycie bytoby nieustannie ¢kane przez ¢k i niepokdj. Ma@na zatem okrdi¢
cztowieka jakaego, ktory szuka prawdy.

29. Jest nie do pondlenia, aby poszukiwanie taketpoko zakorzenione w ludzkiej naturze
byto catkowicie bezcelowe i pozbawione sensu. Sama zdoln@& poszukiwania prawdy i
stawiania pyta podsuwa pierwsg odpowied. Cziowiek nie podejmowatby poszukiwania
czegd, o0 czym nic by nie wiedziat i co uwalby za absolutnie nieaggalne. Tylko
perspektywa uzyskania odpowiedzi seogo nakioni do postawienia pierwszego kroku.
Istotnie, tak wianie dzieje sj zazwyczaj w procesie batlanaukowych. Jéi naukowiec
kierujacy sk jaka$ intuicja zaczyna szuka logicznego i sprawdzalnego wyjaenia
okreslonego zjawiska, od samego petkal jest przekonany,e znajdzie odpowierl stad tez
nie zraa st niepowodzeniami. Nie uwa owej pierwotnej intuicji za bezyteczry tylko
dlatego,ze nie osignat swojego celu; stusznie uznaje raczsg, nie udato mu gidotad
znalez¢ wtasciwego rozwizania.

Te same zasady musxkierowa takze poszukiwaniem prawdy w dziedzinie zagadnie
ostatecznych. Pragnienie prawdy jest tajpgko zakorzenione w sercu cztowieka, gdyby
musiat s¢ go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu egzystemggb. Wystarczy przecie
przyjrz& sie codziennemuyciu, by dostrzecze kazdy z nas zadaje sobie nieustannie pewne
fundamentalne pytania, a zarazem nosi w sercu pjaynej zarys odpowiedzi na nie.
Jestémy przy tym przekonani o ich prawdziged, w czym utwierdza nas rowrie
spostrzeenie, ze nie r@nia sie one istotnie od odpowiedzi, do jakich doszto wiglnych.
Oczywiscie, nie kada poznana prawda ma gakamy wartas¢. Jednake caté¢ oshgnietych
rezultatéw potwierdzaze cztowiek jest zasadniczo zdolny dotrz® prawdy.

30. Warto mae teraz przyjrze si¢ pokrotce tym ronym formom prawdy. Najliczniejszey s
te, ktore opieraj sic ha dowodach bezpeednio dosipnych lub ktdre mina potwierdzi
eksperymentalnie. Jest togdzprawd wysgpujacych w zyciu codziennym i w sferze batla
naukowych. Na innej ptaszcayie usytuowane gsprawdy natury filozoficznej, do ktérych
cztowiek dociera dzki zdolnasci spekulatywnej rozumu. Istnigvreszcie prawdy religijne,
ktére w pewnej mierze @gjajg korzeniami take do filozofi. § one zawarte w
odpowiedziach, jakich e tradycje religijne udziekapa fundamentalne pytaffa

W odniesieniu do prawd filozoficznych najewyjasni¢, ze nie 9 one zawarte wytznie w
doktrynach zawodowych filozoféw, ktore ¢sto zreszf okazuj sie krotkotrwate. Jak ji
powiedziatem, kady cztowiek jest w pewien sposéb filozofem i ma swa koncepcje



filozoficzne, ktorymi kieruje s w zyciu. W taki czy inny sposéb ksztalttuje swdj
swiatopoghd i udziela sobie odpowiedzi na pytanie o sens mwégsezycia: w takims$wietle
interpretuje swoje osobiste @wadczenia i kieruje swym pagtowaniem. Tutaj wiknie
powinnémy postawé pytanie o w¢z miedzy prawdami filozoficzno-religijnymi a prawd
objawiorg w Jezusie Chrystusie. Zanim na nie odpowiemy, \wWgpaastanowi si¢ nad
jeszcze jednym zjawiskiem, na ktére zwraca uwdgzofia.

31. Cztowiek nie jest stworzony, liy¢ samotnie. Rodzi sii dorasta w rodzinie, aby pdiej
wiaczy¢ sie swop pra@ w zycie spoteczne. Od dnia narodzin jest zatemradny w rG@ne
tradycje, przejmujc od nich nie tylkogzyk i formacg kulturows, ale take liczne prawdy, w
ktore wierzy niejako instynktownie. W okresie wzeasa i dojrzewania osoboww te
prawdy mog zost& podwaone i poddane krytycznej ocenie, ktora jest szdmagiorma
aktywnaci myslowej. Gdy jednak dokonaesten proces, zdarzagsize cztowiek ponownie
przyjmuje te same prawdy, opiegajsk na wtkasnym déwiadczeniu albo na rozumowaniu,
ktére przeprowadzit. Mimo to vyciu cztowieka nadal o wiele wéej jest prawd, w ktére po
prostu wierzy, ri tych, ktore przyjt po osobistej weryfikacji. Ktd bowiem bytby w stanie
podda& krytycznej ocenie niezliczone wyniki badanaukowych, na ktérych opieragsi
wspotczesnezycie? Kt mogitby na wihassp reke kontrolowa& strumier informaciji, ktore
dzien po dniu nadchodizz wszystkich cgsci swiata i ktére zasadniczag przyjmowane jako
prawdziwe? Kta wreszcie mogtby ponownie przemieézgrogi déwiadcze i przemylen,
na ktorych ludzké: zgromadzita skarby garosci i religijnosci? Cziowiek, istota szukgga
prawdy, jest wic takze tym, ktoregaycie opiera st na wierze.

32. Wierzc, cztowiek zawierza wiedzy zdobytej przez innydhozna w nim dostrzec
znamienne napcie: z jednej strony wydaje¢size wiedza oparta na wierze jest niedoskgnat
formg wiedzy, ktdép nalezy stopniowo udoskonata zdobywagc osobicie dowody na jej
potwierdzenie; z drugiej zawiara w poréwnaniu ze zwyklym poznaniem opartym na
oczywistych dowodach jawigiczsto jako rzeczywiskd bogatsza o pewien ludzki wymiar,
wigze sk bowiem z relag miedzyosobow i angauje nie tylko osobiste zdolgo
poznawcze, ale tak gkbiej zakorzeniog zdolnag¢ zawierzenia innym ludziom, nayzania

Z nimi trwalszej kcislejszej relaciji.

Warto podkréli¢, ze w takiej relacji midzyosobowej gtdwnym przedmiotem poszukiwania
nie g prawdy dotyczce faktow ani prawdy filozoficzne. Szuka il raczej prawdy o samej
osobie: tego, kim jest i co ujawnia z wiasnegatnra. Cztowiek udoskonalagsbowiem nie
tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o prawd ale take przezzywa relacg z
drugim cziowiekiem, ktora wyra skt przez dar z siebie i przez wie&toW tej wierndgci,
ktéora uzdalnia do zienia siebie w darze, cziowiek znajduje petnpewndci i
bezpieczastwa. Zarazem jednak poznanie oparte na wierzeedwopodstaw jest zaufanie
migdzy osobami, nie jest pozbawione odniesienia davgya wierac, cztowiek zawierza
prawdzie, ktGg ukazuje mu druga osoba.

llez przyktadow mana by przytocz§, aby to zobrazowd Od razu jednak przychodzi mi tu
na myl swiadectwo mgczennikow. Mczennik bowiem jest najbardziej autentycznym
swiadkiem prawdy ayciu. Wie, ze dzeki spotkaniu z Jezusem Chrystusem znalazt pgaavd
wilasnymzyciu, i tej pewnéci nikt ani nic nie zdota mu odeldraAni cierpienie, angmierc
zadana przemaaie sktonj go do odsjpienia od prawdy, kt@rodkryt spotykaic Chrystusa.
Oto dlaczego po dgidzien swiadectwo mczennikOw nie przestaje fascynaivanajduje
uznanie, przyeiga uwag i pobudza do ndadowania. Powod, dla ktérego ufamy ich stowu,
jest za taki, ze dostrzegamy w nich oczywisteviadectwo mitdci, ktéra nie potrzebuje



dtugich wywodéw, aby nas przekanagdyz mowi do kadego cziowieka o tym, co on w
gkebi serca ja uznaje za prawdi czego od dawna poszukuje.¢bZzennik budzi w nas
gtebokie zaufanie, poniewamdwi to, co my ja przeczuwamy, i wypowiada otwarcie to, co
my rowniez chcielibysmy umie wyrazi.

33. Widzimy zatem, jak omawiany problem stopniowkazuje s nam we wszystkich
swoich aspektach. Cztowiek ze swej natury szukagyaCelem tego poszukiwania nie jest
tylko poznanie prawd gstkowych, dotyczcych faktéw lub zagadnéenaukowych; cztowiek
dazy nie tylko do tego, aby w kdej ze swych decyzji wybéaprawdziwe dobro. Jego
poszukiwanie zmierza kugiszej prawdzie, ktora mie mu ukazé senszycia; poszukiwanie
to zatem mee osagmaé cel jedynie w absoluci® Dzigki przyrodzonej zdolnii myslenia
cztowiek mae znale¢ i rozpozna taks prawd:. Poniewa jest to prawda o doniostym i
istotnym znaczeniu dla jeggycia, dochodzi do niej nie tylko dregozumowania, ale tak
przez ufne zawierzenie innym osobom, ktore gnogreczye za pewnéd i autentycznék tejze
prawdy. Umiegtnos¢ | decyzja zawierzenia samego siebie i wikasngga innej osobie to z
pewndcig jeden z aktéw antropologicznie najbardziej doryicisti wymownych.

Nie naley zapoming, ze take rozum potrzebuje opr&esic w swoich poszukiwaniach na
ufnym dialogu i szczerej przyjai. Klimat podejrzliwdci i nieufngci, towarzyszacy czasem
poszukiwaniom spekulatywnym, jest niezgodny z naowm stargytnych filozoféw,
wedtug ktérych przyjan to jedna z relacji najbardziej sprzyeych zdrowej refleksji
filozoficznej.

Z tego, co defd powiedziatem, wynikaze cztowiek znajduje sina drodze poszukiwania,
ktérego ludzkimi sitami nie mma zakaczy¢: poszukuje prawdy oraz poszukuje osoby,
ktorej mogtby zawierz§. Wiara chrzécijanska wychodzi mu naprzeciw i ukazuje konkgetn
mozliwosé oshgniecia celu tego poszukiwania. Pomaga mu bowiem porzké stadium
zwyktego zawierzenia i wprowadza go w pgatek taski, gdzie mae on dosipi¢ udziatu w
tajemnicy Chrystusa, w Nim gazyska& prawdziwe i petne poznanie Boga w Trojcy
Jedynego. Tak wt w Jezusie Chrystusie, ktéry jest Praweviara dostrzega najwgze
wezwanie, jakie zostaje skierowane do ludzkoaby mogta spethito, czego pragnie i za
czym tskni.

34. Ta prawda, ktgrBég objawia nam w Jezusie Chrystusie, nie jestesfana z prawdami,
do jakich mana dog¢ drog refleksji filozoficznej. Przeciwnie, te dwa padki poznania
prowadz do petni prawdy. Jeddé prawdy jest podstawowym postulatem ludzkiego razum
wyrazonym juz w zasadzie niesprzeczod Objawienie daje pewro tej jedndci, ukazugc,

ze Bog Stwoérca jest tak Bogiem historii zbawienia. Ten sam jedyny Bod fasdamentem
oraz ekojmig poznawalnéci i racjonalndci naturalnego pogdku rzeczy, na ktorym z
ufnoscia opierajp sic ludzie naulé®, oraz objawia si jako Ojciec naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Ta jedsé prawdy naturalnej i objawionej znajdujgwe i osobowe wcielenie w
Chrystusie, jak przypomina Apostot: «Prawda jeslezusie» (por. Ef 4, 21; por. Kol 1, 15-
20). On jestStowem odwiecznymy ktorym wszystko zostato stworzone, a zarazemv&io
Wocielonym, ktére catswoj osol® objawia Ojca (por. J 1, 14. 18). To, czego ludpzium
szuka «nie znag» (Dz 17, 23), znak mazna tylko przez Chrystusa: to bowiem, co w Nim
si¢ objawia, jest «petgi prawdy» (por. J 1, 14-16) kdej istoty, ktéra w Nim i przez Niego
zostata stworzona, w Nim zatem znajduje spetigroe. Kol 1, 17).

35. Na tle tych ogélnych rozwan nalery teraz blkej zbaddé relacg migdzy prawd
objawiory a filozofig. Relacja ta wymaga rozpatrzenia w podwojnej pditypee, jako ze



prawda ukazana nam przez Objawienie jest zarazewdpr ktbra mamy pojmowéa w
swietle rozumu. Tylko w takim podwdjnym¢giu mazna okrali¢ rzeczywiss relacg miedzy
prawdy objawiory a wieda filozoficzng. Przyjrzyjmy s¢ wigc najpierw relacjom rngdzy
wiarg a filozofig w ciggu dziejow. Na tej podstawie mua kpdzie wskazé pewne zasady,
stanowice punkty odniesienia, ktére pompogam okréli¢ wiasciwg relacg miedzy tymi
dwoma porzdkami poznania.

ROZDZIAL IV

RELACJA MI EDZY WIAR A A ROZUMEM

Najwazniejsze etapy spotkania miedzy wiarqg a rozumem

36. Jak czytamy w Dziejach Apostolskich, cBci@nskie ordzie od samego pogiku
musialo s¢ zmierzy z renymi wspotczesnymi sobie nurtami #hiyfilozoficznej. Ksiega ta
opisuje dysput, jaka sw. Pawet przeprowadzit w Atenach z «niektorymi wZofow
epikurejskich i stoickich» (por. 17, 18). Analizgzegetyczna jego mowy na Areopagu
pozwala w niej dostrzec liczne aluzje do rozpowkmamych woéwczas pogtiow,
wywodzcych s¢ gidbwnie z myli stoickiej. Nie byt to z pewnixiag przypadek. Pierwsi
chrzeécijanie, j&li chcieli by¢ rozumiani przez pogan, nie mogleé giowotywa wytacznie na
«Mojzesza i prorokOw»; musieli wykorzystywaakze naturalne poznanie Boga i gtos
sumienia kadego cztowieka (por. Rz 1, 19-21; 2, 14-15; Dz 16+17). Poniewajednak w
religii pogaiskiej to naturalne poznanie zostat@&m@one przez batwochwalstwo (por. Rz 1,
21-32), Apostot uznat za najbardziej celowe rganie w swym wygpieniu do myli
filozofow, ktérzy od pocgtku przeciwstawiali mitom i kultom misteryjnym kosycje
ktadgce wickszy nacisk na Bogkiranscendengj

Jednym z gtownych gten filozoféw klasycznych byto bowiem oczyszczenie dkidh
wyobrazen o Bogu z form mitologicznych. Jak wiemy, takreligia grecka, podobnie jak
wickszas¢ religii kosmicznych, miata charakter politeistygzinprzypisywata cechy boskie
nawet przedmiotom i zjawiskom przyrody. Podejmowpreez cztowieka proby zrozumienia
genezy bostw, a tym samym #ak wszeckwiata, zostaly najpierw wygane w poezji.
Teogonie pozostajdo dzk pierwszymswiadectwem tego ludzkiego poszukiwania. Zadaniem
pierwszych tworcow filozofii byto ukazanie poyzin miedzy rozumem a religi Siegajgc
wzrokiem dalej, ku zasadom uniwersalnym, nie pogiegali juz oni na antycznych mitach,
ale chcieli da racjonala podstaw swoim wierzeniom w boské. Wkroczyli w ten sposob
na drog, ktéra wychodgzc od dawnych tradycji partykularnych inicjowata pes rozwoju
odpowiadajcy wymogom rozumu powszechnego. Celem, ku ktoremierzat ten proces,
byto krytyczne @wiadomienie sobie tego, w coeswierzy. Przedswzigcie to okazato si
korzystne przede wszystkim dla samej koncepcji bisk Oddzielono od religii warstyv
przegddw i przynajmniej cgciowo oczyszczonogjw drodze analizy racjonalnej. Na tej
wiasnie podstawie Ojcowie Kgiota nawjzali owocny dialog ze stargtnymi filozofami,
otwierapc drog; dla gtoszenia i zrozumienia Boga objawionego widezChrystusie.

37. Mbéwigc o tym zjawisku zbhlania s¢ chrzecijan do filozofii, trzeba jednak przypomiie
ze zachowywali oni zarazem ostrm$¢ wobec niektérych innych elementéw kultury
pogaiskiej, takich na przyktad jak gnoza. Filozofoojmowarn jako praktyczna murosé i
szkota zycia tatwo mana byto pomyk z pewn forma wiedzy tajemnej, ezoterycznej,
zastrzeonej dla niewielu doskonatych. Tego wrh#&e typu ezoteryczne spekulacje ma
zapewne na n#ji sw. Pawel, gdy przestrzega Kolosan: «Baczcie, abyds nie zagaghw



niewok przez ¢ filozofi¢ bedaca czczym oszustwem, oparha ludzkiej tylko tradycji, na
zywiotach swiata, a nie na Chrystusie» (2, 8). dalaktualnie brzmite stowa Apostota, gdy
odniesiemy je do rnorakich form ezoteryzmu, jakie szgrgic takze dzisiaj w niektorych
srodowiskach ludzi wiergcych, pozbawionych natgtego zmystu krytycznegdslademséw.
Pawta inni pisarze pierwszych wiekow, zwlaszéwza Ireneusz i Tertulian, wypowiadggie
krytycznie na temat pewnej tendencji kulturoweprkt probowata podpogdkowa: prawd;
Objawienia interpretacji filozoféw.

38. Do spotkania chrzeijanstwa z filozofy nie doszto zatem natychmiast i bez trugmno
Uprawianie jej oraz ueszczanie do szkoét filozoficznych wydawatog spierwszym
chrze&cijanom raczej przeszkedniz okoliczndcia sprzyjagca. Za swoje pierwsze i
najpilniejsze zadanie uwali gtoszenie aydzia o zmartwychwstalym Chrystusie, ktore
nalezato przedstawi w bezpdrednim spotkaniu z drugim cztowiekiem, tak aby oald go
do nawrdcenia serca i do pby o Chrzest. Nie znaczy to jednate nie troszczyli si 0
giebsze zrozumienie wiary i jej uzasadni&®Vrecz przeciwnie. Niestuszne i bezpodstawge s
zatem zarzuty Celsusa pod adresem débhia®, z 3 ludzmi «niepgmiennymi i
nieokrzesanymi¥. Wyjasnienia tego pocgtkowego braku zainteresowania z ich strony
trzeba szukagdzie indziej. W rzeczywisfoi dzieki spotkaniu z Ewangejiuzyskiwali oni
tak wyczerpujca odpowied na doid nie rozstrzygrite pytanie o sengycia, ze uczszczanie
do szkét filozofow wydawato im si praktyky jakby oderwas od rzeczywistéci i pod
pewnymi wzgtdami przestarzat

Staje st to jeszcze bardziej oczywiste, gdywiadomimy sobie,ze jedm z nowdci
przyniesionych przez chragjanstwo bylo uznanie powszechnego prawa do poznania
prawdy. Obalac bariery rasowe, spoteczne i odrgsz s¢ do pfci, chrzécijanstwo od
pocztku gtosito rownd¢ wszystkich ludzi wobec Boga. Pierwsza konsekwetak#e] wizji
odnosita s do zagadnienia prawdy. Poszukiwanie prawdy stracatkowicie charakter
elitarny, jaki miato u statgytnych: poniewa dostp do prawdy jest dobrem, ktore pozwala
dotrze& do Boga, wszyscy muganie¢ moznos¢ przegcia tej drogi. Nadal istnieje wiele drog
wiodacych do prawdy; poniewagednak prawda chrzeijanska ma wart& zbawca, mazna

i$¢ kazdg z tych drog pod warunkieme doprowadzi ona do ostatecznego celu, to znaczy do
objawienia Jezusa Chrystusa.

Jako pioniera konstruktywnego dialogu z dmyfilozoficzng, nacechowanego co prawda
ostraznoscig | rozwag,, naleey wymieni $w. Justyna: chociazachowat on wielkie uznanie
dla filozofii greckiej nawet po nawrdceniu, twierdgtanowczo i jednoznacznige znalazt w
chrzecijanstwie «jedym niezawods i przydatm filozofie»2. Podobnie sw. Klemens
Aleksandryjski nazywat Ewangeli«prawdzivg filozofia»>® i pojmowat filozofe — przez
analogé do prawa Majeszowego — jako wspne wprowadzenie w wiarchrzécijanska® i
przygotowanie do Ewangefi Poniewa «filozofia pazada tego rodzaju murosci, ktéra
polega na prawsi duszy i stowa oraz czysit zycia, jestzyczliwa mgdrosci i czyni
wszystko co mdiwe, aby p oshggm¢. U nas nazywamy filozofami ludzi milgych
madros¢, ktora jest stworczynmrodiem wszystkich rzeczy i o wszystkim poucza, taczy
jest poznaniem Syna Bego»®. Wedlug Aleksandryjczyka pierwszoplanowym celem
filozofii greckiej nie jest uzupetnianie lub umaanie prawdy chrzeijanskiej, ale raczej
obrona wiary: «Nauka Zbawiciela jest sama w soloigkdnata i nie potrzebuje oparcia, jest
bowiem mog i madroscia Boza. Filozofia grecka nie wnosi niczego, co by umalmia
prawd;, poniewa jednak udaremnia nafa sofistyki i odpiera podspne ataki przeciw
prawdzie, stusznie nazwanpgzaicem i murem obronnym winnic§%



39. W dziejach tego procesu sma jednake dostrzec przejawy krytycznego przyswajania
sobie myli filozoficznej przez mylicieli chrzescijanskich. P&rod pierwszych przyktadow,
jakie mana napotké& znamienna jest z pewsma post& Orygenesa. Odpiergj zarzuty
wysuwane przez filozofa Celsusa, Orygenes postugjeljélozofig plataisks, aby oprzé na
niej swoje argumenty i odpowiedzi. Na&ujac do licznych elementow ndly platonskiej,
zaczyna ksztattowapierwsz forme teologii chrzécijanskiej. Az do tamtego czasu bowiem
sama nazwa oraz idea teologii jako racjonalnejeksfl o Bogu byta jeszcze zawana z
kulturg grecly, z ktorej s¢ wywodzita. W filozofii arystotelesowskiej na pragkl, termin
«teologia» oznaczat najbardziej wznipsizes¢ i prawdziwe szczytowe aginigcie refleks;i
filozoficznej. Natomiast wéwietle chrzécijanskiego Objawienia to, co uprzednio oznaczato
0go6lm doktryre o béstwach, zyskiwato zupetnie nowy sens, élkjgc refleksg podita przez
wierzacego w celu sformutowaniarawdziwej doktryny o Bogl.a rozwijagca s¢ stopniowo
nowa myl chrzecijanska postugiwata sifilozofig, zarazem jednak starata svyraznie od
niej odr@nia¢. Historia pokazujeze nawet m§l platonska przejta przez teologi przeszia
giebokie przeksztalcenia, zwlaszcza takie jej elemek nigmiertelng¢é duszy,
przebostwienie cztowieka i pochodzenie zta.

40. W tym procesie chrystianizacji #hy platonskiej i neoplataskiej na szczegdin
wzmiank zastuguyy Ojcowie Kapadoccy, Dionizy zwany Areopagitt nade wszystkéw.
Augustyn. Ten wielki Doktor Kgiota zachodniego zetkh siec z wieloma szkotami
filozoficznymi, zadna jednak nie spetnita jego oczekiwd&dy stapt w obliczu prawdy
chrzécijanstwa, znalazt w sobie do sit, aby dokon& owego radykalnego nawrécenia, do
jakiego nie zdotali go nakitoéifilozofowie spotkani poprzednio. On sam tak przadsa
motywy tego kroku: «...zaglem juz przyznawa nauce Kkatolickiej wisza¢ nad
manichejsk. Uwazatem, ze cechuje § i wicksza skromn&, i wicksza rzetelng, gdy
domaga si, aby w niektére rzeczy wierzono bez powodu — azylatego,ze wprawdzie
mozna by je udowodgi ale nie wszyscy by to zrozumieli, czy télatego,ze w ogdle nie
mozna ich udowodri»*®. Tymze platonikom, do ktérych Augustyn w sposéb szczegdl
nawigzywat, rbwnoczénie zarzucatze chocia znali cel, ku jakiemu naly dazyé¢, nie
poznali drogi, ktéra do niego prowadzi: Stowa Weiggd®. Biskup Hippony zdotat
stworzy¢ pierwsz wielkag syntez mysli filozoficznej i teologicznej, w ktérej zbiegatgic
rézne nurty myli greckiej i tachskiej. Talke u niego owa wielka jedd® wiedzy, ktora ma
fundament w m§li biblijnej, zostata potwierdzona i umocniona @ze@kbic mysli
spekulatywnej. Synteza dokonana przZsz Augustyna miata pozostana cale stulecia
najdoskonalsz formg refleksji filozoficznej i teologicznej zngnna Zachodzie. Bogaty
osobistym déwiadczeniem i wspomagany przez niezvgivietos¢ zycia, Augustyn potrafit
wprowadzé do swoich dziet liczne elementy, ktore przez seMijazek z déwiadczeniem
zwiastowaly przyszty rozwoj pewnych nurtow filozofi

41. R@ne zatem byly formy relaciji, jakie Ojcowie Wschddfachodu nawgzali ze szkotami
filozoficznymi. Nie znaczy toze utazsamiali oni tré¢ swego nauczania z systemami, do
ktorych s¢ odwotywali. Pytanie postawione przez Tertulian@0x map wspolnego Ateny i
Jerozolima? A cbAkademia i Kacior?»®, jest wyranym swiadectwem krytycznej postawy,
Z jaka chrzdcijanscy myliciele od samego pogiku podejmowali problem relacji gulzy
wiarg a filozofig, dostrzegajc wszystkie jej aspekty pozytywne i jej graniceeNiyli to
mysliciele naiwni. Wignie dlategoze gkboko przeéywali tresci wiary, potrafili dotrzé do
najgkebszych form spekulacji. Niestuszny i jednostronegtjzatem pogtl, ze ich dzieto
polegato wyhcznie na wyraeniu prawd wiary w kategoriach filozoficznych. Daiedi oni
znacznie wgcej. Zdofali bowiem ukazaw petnym swietle to, co zawarte byto tylko
posrednio i we wsfpnym zarysie w m§li wielkich filozoféw staraytnychl. Zadaniem tych



ostatnich — jak ju powiedzialem — bylo wskazanie, w jaki spos6b rozuwolniony z
zewretrznych wezéw maze wyjs¢ ze $lepego zautka mitow, aby otworzysic petniej na
transcendeng¢j Rozum oczyszczony i prawidtowo uformowany byteratw stanie wznig
sic na wysze poziomy refleksji, twogz solidny fundament dla pojmowania bytu,
rzeczywistdci transcendentnej i absolutu.

Wiasnie tutaj mana dostrzec nowid dzieta Ojcow. Przyli oni w petni zdobycze rozumu
otwartego na absolut i wszczepili w niego bogacraezerpnjte z Objawienia. To spotkanie
odbyto st nie tylko na ptaszczyie kultur, z ktoérych jedna mogta pozostawsd urokiem
drugiej; nasfpito ono w gkbi umystow i byto spotkaniem stworzenia ze StwgorRozum
przekroczyt nawet cel, ku ktoremu fwaadomie dzyt moca wilasnej natury, i zdotat
odnale&¢ najwyzsze dobro i najwiszy prawd w osobie Wcielonego Stowa. W kontakcie z
filozofiami Ojcowie nie wahali si jednak wskazaw nich zaréwno elementéw wspdlnych,
jak i tego co odréniato je od ObjawieniaSwiadomdé¢ podobiéstw nie przeszkadzata im
dostrzec rénic.

42. W teologii scholastycznej rola rozumu wyksztakego w szkole filozofii staje sjeszcze
znaczniejsza, a to pod wptywem anzelfiside] interpretacji pajcia intellectus fideiWedtug
Swietego Arcybiskupa Canterbury zasada pienfiskga wiary nie sprzeciwia i
niezalenym poszukiwaniom rozumu. Zadaniem rozumu nieljestiem wydawanie opinii o
tresciach wiary; zadania tego nie mogtby pgidjgdyz nie jest do tego przystosowany. Jego
rola polega raczej na poszukiwaniu sensu, na odkmmwrozumowych uzasadmniektére
pozwoh wszystkim uzysk& pewne zrozumienie tiei wiary. Sw. Anzelm podkréa, ze
rozum powinien poszukiwatego, co mituje: im bardziej mituje, tym usilnigjagnie pozna
Kto zyje dla prawdy, gzy do pewnej formy poznania, ktora roznieca w nimazowiksz
mitos¢ ku temu, co poznaje, chozarazem sam musi uzhaze nie dokonat jeszcze
wszystkiego, czego by pragn «Ad te videndum factus sum; et nondum feci progted
factus sum%¥. Pragnienie prawdy ka zatem rozumowié coraz dalej; rozum zdumiewa:si
wrecz swoj wzrastajca zdolngciag pojmowania tego, co odkrywa. W tym momencie jednak
rozum jest té w stanie dostrzec, gdzie znajduje kres jego drogi: «§lz¢ bowiem,ze kto
bada rzecz niepeta, powinien by zadowolony z tego, $& zdota w drodze rozumowania
rozpozné z catkowit pewndgcia te rzeczywisté¢, cha: nie potrafi przenikge umystem jej
sposobu istnienia. (...) Czy zregz¢st cd rownie niepajtego i niewystowionego jak to, co
jest ponad wszystkim? Skoro zatem to, co dotychczastato powiedziane na temat
najwyzszej istoty, ma nieziolne uzasadnienie, to nawegljenie mazna jej przenikaé
umystem, aby mécgjopisa& takze stowami, niewzruszony pozostaje fundament, naykto
opiera st pewnd¢ jej istnienia. Jdi bowiem dzeki uprzedniej refleksji umyst peljf w
spos6b racjonalnyze jest niepajty (rationabiliter comprehendit incomprehensibile ésse
sposob, w jaki najwisza mdros¢ poznaje to, czego dokonata (...), tokudlota wyjanic, jak
pozn?gje ona i okéta sam siebie — ta, o ktérej cztowiek nie m® wiedzi€ nic lub prawie
nic?>»=,

Raz jeszcze zostaje tu potwierdzona podstawowa draampoznania filozoficznego i
poznania wiary: wiara domagas siaby jej przedmiot zostat poznany przy pomocy noap
rozum, osigajc szczyt swoich poszukiia uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu
wiara.

Nieprzemijajgca nowos¢ mysli sw. Tomasza z Akwinu



43. Bardzo szczegdrole w tym diugim procesie odegr&v. Tomasz — i to nie tylko ze
wzgledu na tré¢ swojej doktryny, ale tate na dialogiczg relacg, jaka potrafit nawpzat ze
wspoltczesa sobie myla arabsk i zydowsky. W epoce, gdy chrzeijanscy myliciele
odkrywali na nowo skarby filozofii statgtnej, ascislej arystotelesowskiej, wielkzastug
Tomasza byto ukazanie w petnyswietle harmonii istnigjcej midzy rozumem a wiar
Skoro zaréwnawiatto wiary, jak iswiatto rozumu pochodzod Boga — dowodzit — to nie
mog; sobie wzajemnie zaprzecZa

Ujmujac rzecz jeszcze bardziej radykalnie, Tomasz uzuej@atura — wigciwy przedmiot
bada filozofii — moze st przyczyné do zrozumienia Boego Objawienia. Wiara zatem nie
leka st rozumu, ale szuka jego pomocy i poktada w nim &fndak taska opiera¢sina
naturze i pozwala jej agjina¢ petnic®, tak wiara opiera sina rozumie i go doskonali. Rozum
oswiecony przez wiar zostaje uwolniony od utomsoi i ograniczé, ktorych zrédtem jest
niepostuszastwo grzechu, i zyskuje potrzepmoc, by wzni& si¢ ku poznaniu tajemnicy
Boga w Tréjcy Jedynego. Ca@®oktor Anielski podkrélat z mog nadprzyrodzony charakter
wiary, nie zapominat teo wartdgci, jakg jest rozumnét wiary; przeciwnie, umiat poddga
giebokiej analizie i dokladnie okék¢ jej sens. Wiara mianowicie jest w pewien sposob
«czynndcig mysli»; ludzki rozum nie musi zaprzeazgamemu sobie aniesupokorzy, aby
przyjac tresci wiary; w kazdym przypadku cztowiek dochodzi do nich na mocyrdaminego

i swiadomego wyborf.

Z tego widnie powodu Kécidt stusznie przedstawiat zawszer. Tomasza jako mistrza
sztuki mylenia i wzor widciwego uprawiania teologii. Chciatbym przypomhies tym
kontelécie stowa, ktore napisat moj Poprzednik, stugayBBawet VI, z okazji siedemsetlecia
smierci Doktora Anielskiego: «Bez atpienia Tomasz odznaczaksv najwyzszym stopniu
odwag prawdy, wolngcig ducha w podejmowaniu nowych problemow oraz inteiglky
uczciwdacia, ktora nie dopuszcza do zaeaia chrzécijanstwaswiecks filozofig, ale te jej z
gory nie odrzuca. Dlatego przeszedt do historii sinychrzescijanskiej jako pionier
wytyczapcy nowg drog filozofii i kultury powszechnej. Centralnym punktei niejako
samym gdrem rozwiyzania problemu nowej konfrontacji ¢dizy rozumem a wiay jakie
wskazat kierujc sk geniuszem swej proroczej intuicji, byto pogodzeivigeckasci swiata z
radykalizmem Ewangelii, dgki czemu unikgt nienaturalnej sktonniei do odrzucenidawiata

i jego wartdci, nie uchybiaic przy tym bynajmniej najwaszym i niepodwzalnym
wymogom poradku nadprzyrodzonegé%

44. Do wielkich intuicjisw. Tomasza nailsy takze ta, ktora wskazuje na gadDuchaSwictego
w procesie dojrzewania ludzkiej wiedzy do petrydmosci. Juz od pierwszych stronic swojej
Summa Theologi&&Akwinata pragat ukaza pierwszéstwo tej mdraici, ktéra jest darem
Ducha Swigtego i wprowadza w poznanie rzeczywisioBozych. Jego teologia pozwala
poja¢ specyfile madrosci w jej scistym pownzaniu z wiag i z poznaniem spraw Bgch.
Madros¢ poznaje dziki wspolnocie natury, opieragsna wierze i formutuje prawidtowy ed,
wychodzc od prawdy samej wiary: «idrosé wymieniana Wrod daréw Duch&wictego jest
rézna od tej, ktéy zalicza s} do cndt rozumowych. ¢fostatni bowiem zdobywa siprzez
nauke, tamta natomiast 'zgiuje z gory', jak powiad&v. Jakub. Podobnie 2gest ona réna
od wiary, jakoze wiara przyjmuje By prawd; taks, jaka jest, natomiast ceglaru madrosci
jest to,ze ogdza wedle Boej prawdy»>.

Chat Doktor Anielski uznaje pierwsastwo tej ngdraosci, nie zapomina jednak o istnieniu jej
dwoch innych, komplementarnych formadnosci filozoficznej,ktéra opiera si na zdolnéci
rozumu do badania rzeczywistd w granicach wyznaczonych przez jego ngtusraz



madrosci teologicznej ktora opiera gi na Objawieniu i bada téei wiary, docierajc do
tajemnicy samego Boga.

Gicboko przekonanyze «omne verum a quocumgque dicatur a Spiritu Sancte*esw.
Tomasz ukochat prawdbezinteresows mitoscig. Szukat jej wsgdzie, gdziekolwiek si
objawiala, starag sk jak najmocniej uwypukd jej uniwersalnéé. Magisterium Kgciota
dostrzega i wysoko ceni to jego umitowanie prawago myl — witasnie dlategoze nie
tracita nigdy z oczu prawdy uniwersalnej, obiektyjyn transcendentnej — agincta
«szczyty, ktérych ludzki rozum nigdy nie zdotatmbge wyobrazi»*!. Stusznie zatem nioa
go nazywa «apostotem prawdy% Wiasnie dlategoze zmierzat ku prawdzie bez wahania,
potrafit w swoim realizmie uzriigje] obiektywnd¢. Jego filozofia jest rzeczywaie filozofia
bytu, nie z&filozofig prostego zjawiska.

Dramat rozdziatu miedzy wiarg a rozumem

45. Od powstania pierwszych uniwersytetow teologiavigzata bardziej bezpoedni kontakt
z innymi formami bada i wiedzy naukowej.Sw. Albert Wielki i $w. Tomasz, ch®
zachowywali organicznwiez miedzy teology a filozofig, jako pierwsi uznalize filozofia i
rézne dyscypliny nauki potrzelbwjautonomii, aby mogly prowadziowocne badania w
swoich dziedzinach. Jednak poczynajc od pé&nego séredniowiecza to stuszne
rozgraniczenie ngdzy dwoma obszarami wiedzy przeksztalcito ®i szkodliwy rozdziat.
Przesadny racjonalizm niektérych ftigieli doprowadzit do radykalizacji stanowisk i do
powstania filozofii praktycznie oderwanej i catkam@ autonomicznej w stosunku dostie
wiary. Jedn z konsekwencji tego rozdziatu byla ek narastaca podejrzliwéé wobec
samego rozumu. Niektorzy przlij postawe catkowitej nieufnéci, sceptycyzmu i
agnostycyzmu, 4ulz to aby rozszerzyprzestrzé wiary, kydz tez aby pozbawi ja wszelkich
racjonalnych odniesie

Tak wiec to, co myl patrystyczna &redniowieczna pojmowata i uksztattowata jakebgika
jedna¢ — zrodio wiedzy zdolnej dotrzedo najwyszych form mylenia abstrakcyjnego,
zostato w praktyce zniszczone przez systemy, ktf@wiedziaty s} po stronie poznania
racjonalnego, oderwanego od wiary i stargm@go dla niej alternatyyv

46. Przejawy tej radykalizacji, ktore wywarty napkszy wplyw, § znane i fatwo
rozpoznawalne, zwtaszcza w historii Zachodu. Nie preesady w stwierdzeniug rozwoj
znacznej cgsci nowazytnej mysli filozoficznej dokonywat sj przy stopniowym oddalaniuesi
od chrzécijanskiego Objawienia, sprowadzajja nawet na pozycje jawnie z nim sprzeczne.
W ubieglym stuleciu proces ten ggigt apogeum. Niektdrzy przedstawiciele idealizmu
starali s¢ na r@ne sposoby przeksztaiciwiare i jej tresci, nawet tajemnig smierci i
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, w strukturyekligtzne poddage s¢ pojmowaniu
racjonalnemu. Temu nurtowi przeciwstawiaty $ozne formy humanizmu ateistycznego,
wypracowane pod wzgllem filozoficznym. Uznaly one wiarza czynnik alienagcy i
szkodliwy dla rozwoju petnej racjonalém. Nie wahaty si przy tym nadéa sobie statusu
nowych religii i staly sj podstavg programéw spotecznych i politycznych, prowacizch do
powstania systemow totalitarnych, ktére przysporaytizkasci wielu cierpié.

W sferze badaprzyrodniczych rozpowszechnita stopniowo mentalnié pozytywistyczna,
ktéra nie tylko zerwata wszelkie pagania z chrz&ijanska wizja swiata, ale — co
wazniejsze — zrezygnowataze wszelkich odniestedo wizji metafizycznej i moralnej. W
wyniku tego zaistniato niebezpieestwo, ze niektdrzy ludzie nauki, rezygrmg z



jakichkolwiek odniesig etycznych, nie stawigjjuz w centrum swej uwagi osoby ludzkiej i
caldsci jej zycia. Co wecej, czs¢ z nich, swiadoma maliwosci otwartych przez rozwoj
techniki, wydaje si ulega& nie tylko logice rynku, ale take pokusie zdobycia demiurgicznej
wiadzy nad przyrogl a nawet nad samym bytem ludzkim.

Konsekwencje kryzysu racjonalistycznego pgiyjw koncu posta nihilizmu. Dla naszych
wspotczesnych ma on swoisty urok jako filozofiaasa. Wedtug teorii jego zwolennikow
poszukiwanie stanowi cel sam w sobie, nie istnib@viem nadzieja ani nibwosé
osihgniccia celu, jakim jest prawda. W interpretacji niijicznej zycie jest jedynie
sposobnécia do poszukiwania dozhai doswiadcze, wsrod ktorych na pierwszy plan
wysuwa s¢ to, co przemijajce. Nihilizm jestzrodtem rozpowszechnionego ézoghkdu, ze
nie naley podejmowd zadnych trwatych zobowkan, poniewa wszystko jest ulotne i
tymczasowe.

47. Z drugiej strony nie natg zapomind, ze we wspotczesnej kulturze zmienitg sola
samej filozofii. Stracita ona status uniwersalnejdnasci i wiedzy, aby sta sie stopniowo
tylko jedrg z wielu dziedzin ludzkiego poznania; pod pewnynaglydami zostata wicz
sprowadzona do roli zupetnie drugoplanowej. Innenfpracjonalnego poznania zdobywaty
w tym samym czasie coraz ¢ksze znaczenie, podKkiajac jeszcze bardziej marginesowy
charakter wiedzy filozoficznej. Zamiast do konteagpl prawdy oraz do poszukiwania
ostatecznego celu i sengycia, te formy racjonalri@i stuza — a w kadym razie mog by¢
wykorzystywane — jako «rozum instrumentalny», kt@gzwala osiga¢ dorane cele,
czerp& korzysci i sprawowa wiadz.

Jw w mojej pierwszej Encyklice wskazywatem, jakie \kie powstay zagraenia, gdy
cztowiek przyznaje tej drodze walor absolutny: «®@dek dzisiejszy zdaje siby¢ stale
zagraony przez to, co jest jego wlkasnym wytworem, cd jggnikiem pracy jego gk, a
zarazem — i bardziej jeszcze — pracy jego umysieidjego woli. Owoce tej wielorakiej
dziatalngci cztowieka zbyt rychto i w sposob nagéeiej nie przewidywany nie tylko i nie
tyle podlega 'alienacji' w tym sensiese zostaj odebrane temu, kto je wytworzyt, ile —
przynajmniej cgzsciowo, w jakimg pochodnym i pé&rednim zakresie skutkéw — skierowuj
si¢ przeciw cztowiekowi. Zostgjprzeciw niemu skierowane lub mpgost# skierowane
przeciwko niemu. Na tym zdajegcgpolega@ gtowny rozdziat dramatu wspoétczesnej ludzkiej
egzystencji w jej najszerszym i najpowszechniejsaygmiarze. Cziowiek coraz bardziej
bytuje w Eku. Zyje w leku, ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie i niekszds¢, ale
niektére, i to whanie te, ktére zawiergjw sobie szczegodinmiar ludzkiej pomystowséci i
przedsibiorczaici — mogy zosta obrécone w sposéb radykalny przeciwko cztowiekdvi»

W dlad za tymi przeksztaticeniami kulturowymi niektorAjtozofowie, rezygnujc z
poszukiwania prawdy dla niej samej, za jedyny eabish poszukiwa uznali subiektyws
pewna¢ lub praktyczg uzytecznd¢. W konsekwencji stracili z oczu prawdzivgodnaé
rozumu, ktéremu nie pozwalaguz poznawaé prawdy i szuké&absolutu.

48. Przeg|d ostatniego okresu historii filozofii pozwala dasic w nim proces stopniowego
pogkbiania s¢ rozdziatu m¢gdzy wial a rozumem filozoficznym. Jest ocz\gaie prawd, ze
przygladajgc sk blizej nawet refleksji filozoficznej tych, ktorzy przzmili si¢ do
zwickszenia dystansu gdzy wiag a rozumem, mma w niej odkrg cenne zabki mysli, a
pogkbiajac je i rozwijapc prawym umystem i sercem odkrgroge prawdy. Takie zalbki
mysli znajdup sie na przyktad w gibokich analizach postrzegania i sdgadczenia,
wyobrazni i nieswiadomdaci, osobowsci i intersubiektywnéci, wolngsci i wartcsci, czasu i



historii. Takze zagadnieniesmierci mae st st& dla kadego myliciela surowym
wezwaniem do poszukiwania we wlasnymgtvau prawdziwego sensu swojegygcia. Mimo
to jednak obecna relacja ¢dzy wiam a rozumem domaga ¢siwysitku wnikliwego
rozeznania, poniewazaréwno rozum, jak i wiara zostaly zuone i ostabione w swych
wzajemnych odniesieniach. Rozum, pozbawiony wspar@ strony Objawienia, paicht
bocznymi drogami, na ktérych istniatlo ryzyko zaguba jego ostatecznego celu. Wiara,
pozbawiona oparcia w rozumie, skupitg bardziej na uczuciach i pragiach, co stwarza
zagraenie,ze przestanie ypropozycy uniwersalg. Ziudne jest mniemaniee wiara mae
silniej oddzialyw& na staby rozum; przeciwnie, jest wéwczas nana na powzane
niebezpieczéstwo, mae bowiem zosta sprowadzona do poziomu mitu lub praes.
Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dajyaviara, brakuje mu bozta, ktory
kazatby skugi uwag na specyfice i gbi bytu.

Niech zatem nie wyda giniestosowne moje giae i zdecydowane wezwanie, aby wiara i
filozofia odbudowaty ow gkboka jedna¢, ktora uzdalnia je do dziatania zgodnego z ich
natug i respektugcego wzajemap autonomg. Odpowiedz na odwag (parresig wiary musi
by¢ odwaga rozumu.

Rozdziat V

WYPOWIEDZI MAGISTERIUM KO SCIOtA W DZIEDZINIE FILOZOFII
Rozeznanie Magisterium jako diakonia prawdy

49. Kaiciot nie glosi zadnej wiasnej filozofii ani nie opowiadaesoficjalnie po stronie
jakiegas wybranego kierunku filozoficznego, odrzugajnne?. Ta powéciagliwosé znajduje
istotne uzasadnienie w fakciegs filozofia — take wéwczas gdy nawzuje relacje z teologi
— musi postugiwé sie wlasnymi metodami i przestrzegavtasnych zasad; w przeciwnym
razie zabrakloby gwarancjie pozostanie ona skierowana ku prawdziedizie do niej dzy¢
w sposob, ktory poddajeeskontroli rozumu. Filozofia, ktora nie pepbwataby wswietle
rozumu, zgodnie z wikasnymi zasadami i specyfianetod,, bytaby mato ayteczna. Ggboki
fundament autonomii, jakcieszy st filozofia, naley dostrzec w tymze rozum jest ze swej
natury zwrécony ku prawdzie, a ponadto zostat wgpamsy w niezlgdnesrodki, aby do niej
dotrze&. Jest oczywisteze filozofia swiadoma tej swojej «pierwotnej konstytucjixedzie
respektowa takze wymogi i potwierdzenia znamienne dla prawdy oljae;.

Historia pokazuje jednakse myl filozoficzna, zwtaszcza nowwgtna, nierzadko schodzi z
wiasciwej drogi i popetnia kidy. Magisterium nie jest zobogzane ani uprawnione do
interwencji, ktore miatyby uzupetniduki wystepujace w jaking niedoskonatym wywodzie
filozoficznym. Ma natomiast obowzek interweniowé& zdecydowanie i jednoznacznie, gdy
dyskusyjne tezy filozoficzne zagsaa witasciwemu rozumieniu prawd objawionych oraz gdy
szerzy sj falszywe i jednostronne teorie, ktére rozpowszejhmpowane bkdy, naruszajc
prostot i czystg¢ wiary Ludu Baego.

50. Magisterium Kéciota maze zatem i powinno krytycznie ocefiia— mog swojego
autorytetu i w swietle wiary — filozofie i pogidy, ktdre sprzeciwiaj sie doktrynie
chrzécijanskief>. Zadaniem Magisterium jest przede wszystkim wskazye, jakie
zatazenia i wnioski filozoficzne bylyby nie do pogodzara prawd objawiory, a tym samym
formutowanie wymogow, ktére nalg stawia filozofii z punktu widzenia wiary. Ponadto,
poniewa w procesie rozwoju wiedzy filozoficznej uksztatahy sic rozne szkoty mylenia,



takze ta wiel@d¢ kierunkow naktada na Magisterium ob@uék wyraania wtasnej opinii na
temat zgodngi lub niezgodnéci podstawowych koncepcji, ktorymi kieaugie te szkoty, z
wymogami stawianymi przez stowo Boi refleksg teologiczna.

Kosciét zobowhpzany jest wskazywa co w danym systemie filozoficznym e by
niezgodne z wiay ktéra wyznaje. W istocie, wiele kwestii filozoficznych —takich jak
zagadnienie Boga, cziowieka i jego wdloo oraz posfpowania etycznego — stanowi
bezpdrednie wyzwanie dla Kaiota, poniewa dotyka prawdy objawionej, powierzonej jego
opiece. Kiedy my, biskupi, dokonujemy takiego romeza, mamy by «swiadkami prawdy»,
petnigcymi postug pokorry, ale wytrwas, ktorej wartéé powinien docerdi kazdy filozof,
gdyz jest ona oparciem dleecta ratig to znaczy dla rozumu roziigjacego widciwie o
prawdzie.

51. Nie naley jednak pojmow& tego rozeznania przede wszystkim w wymiarze
negatywnym, jak gdyby zamiarem Magisterium bytozodenie lub ograniczenie wszelkich
mozliwych form parednictwa. Przeciwnie, interwencje Magisterium gnajzede wszystkim
pobudzé, popierg i wspomagé& mysl filozoficzng. Sami filozofowie zresat najlepiej
rozumiep potrzelg autokrytyki i sprostowania ewentualnyche¢dbw oraz koniecznid
wyjscia poza zbyt ciasne granice, w jakich powstajeéfleksja. Naley zwtaszcza pantac,

ze istnieje tylko jedna prawda, chwyraza st ona w formach, ktére nogznamg historii, a
ponadto § wytworem ludzkiego umystu zranionego i ostabionpgrez grzech. Wynikasd,

iz zadna filozofia historycznie uksztattowana nie z@a@asadnie twierdgi ze ujmuje cad
prawct ani ze w petni wyj&nia rzeczywisté¢ cztowieka, swiata oraz relacji cztowieka z
Bogiem.

Ponadto, kiedy trwa dzimnazenie s¢ systemow, metod, pgj i argumentdw filozoficznych,
nierzadko bardzo szczegotowych, narzuganselka potrzeba ich krytycznego rozeznania w
Swietle wiary. Przedsivzigcie to jest nietatwe, skoro bowiem zjusamo okréenie
naturalnych i niezbywalnych zdolém rozumu, wraz z jego ograniczeniami konstytutyminy

I historycznymi, nasticza znaczne truddaoi, to tym bardziej problematyczne bywa czasem
odr&nienie w poszczegolnych propozycjach filozoficznytelgo, co jest w nich cenne i
owocne z punktu widzenia wiary, od d4ce biednych i niebezpiecznych. Mimo to jednak
Kosciot wie, ze «skarby mdrosci | wiedzy g ukryte» w Chrystusie (Kol 2, 3); dlatego stara
sie przez swoje wypowiedzi pobudzrefleksg filozoficzng, aby nie zarzucita drogi, ktéra
prowadzi do rozpoznania tajemnicy.

52. Nie tylko w ostatnim czasie Magisteriumd€mta zabiera gtos, aby wyr&zswop opinie

na temat okrdonych doktryn filozoficznych. Wystarczy tu przypam¢ — tytutem
przyktadu —ze w chgu stuleci wypowiadato sina temat teorii gtogzych preegzystengj
dus?®, a take r&nych form batwochwalstwa i zabobonnego ezoteryzmawartych w
doktrynach astrologicznyeéh na wspomnienie zastugujez bardziej systematyczne pisma
wymierzone przeciw niektorym tezom taskiego awerroizmu, niezgodnym z wjar
chrzecijanska®.

Jezeli wypowiedzi Magisterium staly siczestsze od potowy ubiegtego stulecia, to dlatego
w tamtym okresie liczni katolicy uwali za swog powinng¢ przeciwstawienie jakigj
wiasnej filozofii r&nym nurtom myli nowozytnej. W tej sytuacji Magisterium Kaiota
zobowhzane byto czuwg aby z kolei te filozofie nie przybraty formgoinych i szkodliwych.
Jego krytyka, wymierzona symetrycznie w dwoOch pirgegch kierunkach, dotyczyta z
jednej stronyfideizm&® i radykalnego tradycjonalizm® ze wzgkdu na ich nieufn& wobec



przyrodzonych zdoln@i rozumu, a z drugiej —racjonalizm$* i ontologizm&, ktére
przypisywaty naturalnemu rozumowi wieda tym, co mana pozna tylko w swietle wiary.
Konstruktywne tréci tej debaty zostaty formalnie ati¢ w Konstytucji dogmatyczndpei
Filius, w ktérej po raz pierwszy zgromadzenie soborowe fianowicie Sobor Watykaki

| — wypowiedziato s} oficjalnie odngnie do relacji mgdzy rozumem i wia. Nauczanie
zawarte w tym dokumencie wywarto silny i pozytywwptyw na poszukiwania filozoficzne
wielu wierzicych i do dz stanowi miarodajny punkt odniesienia dla poprawingpojnej
refleksji chrzécijanskiej w tej szczegolnej dziedzinie.

53. W swoich wypowiedziach Magisterium zajmowate sie tyle poszczegolnymi tezami
filozoficznymi, co raczej niezfuincscia poznania racjonalnego — a q@iw istocie rzeczy
filozoficznego — dla refleksji nad wiar Sobor Watykaski I, ujmupc syntetycznie i
potwierdzagc w formie uroczystej nauczanie, ktore warej stanowito tré¢ zwyczajnego i
systematycznego Magisterium papieskiego skierowaaegwiernych, podksdit, jak bardzo
Sa nierozdzielne, a zarazem niesprowadzalne do sielwezajem, naturalne poznanie Boga i
Objawienie, rozum i wiara. Sobor wychodzit z fundartalnego zaleenia, stanowicego
podstaw samego Objawieniaz musi by mazliwe naturalne poznanie istnienia Bogejdta

i celu wszystkich rzec?y, konczyt za uroczystym stwierdzeniem, przytoczonym: ju
wczesniej: «Istniep dwa poradki poznania, odibne nie tylko ze wzghtu na sw zasad, ale
takze ze wzgjdu na przedmiofs. Nalezato zatem potwierdzj wbrew wszelkim formom
racjonalizmu, odsbncs¢ tajemnic wiary od zdobyczy filozofii oraz ich tissendeng i
pierwszéstwo wobec tych ostatnich; z drugiej strony nale st przeciwstawdé pokusom
fideizmu i przypomnié o jedndci prawdy, a wc takee o pozytywnym wkiadzie, jaki
poznanie racjonalne me i powinno wnié w poznanie wiary: «Choctgjednak wiara jest
ponad rozumem, nigdy nie mm® zaistnié prawdziwa rozbiznos¢ miedzy wiag a rozumem:
ten sam B&g, ktéry objawia tajemnice i udziela wjaozniecit t& w ludzkim umyle swiatto
rozumu, nie mge zatem tere Bdg wyprzé sic samego siebie ani Zeprawda nie mie
zaprzeczéaprawdzie$.

54. Take w naszym stuleciu Magisterium wielokrotnie zahber glos na ten temat,
przestrzegag przed pokus racjonalizmu. Na tym tle natg umieici¢ wypowiedzi papiga
sw. Piusa X, ktory wskazywatze modernizm opiera gina tezach filozoficznych
stanowicych przejaw fenomenalizmu, agnostycyzmu i immayentf®. Nie naley tez
zapomin& o innym doniostym zjawisku, a mianowicie o odrzuiceprzez strog katolicky
filozofii marksistowskiej i ateistycznego komunizfiu

Z kolei papie Pius XII wypowiedziat si w EncykliceHumani generisprzestrzegafg przed
btednymi poghdami opartymi na tezach ewolucjonizmu, egzysterzcjal i historycyzmu.
Tezy te — wyjaniat — nie zostaly wypracowane i nie byly gtoszqrzez teologow, ale
zrodzity st «poza owczargi Chrystusa’; papie dodawat wszake, ze odchyl@ tych nie
nalezy po prostu odrzuéj ale raczej poddaje krytycznej ocenie: «Katoliccy filozofowie i
teologowie, ktorych wzkim zadaniem jest obrona prawdy Boskiej i ludzkiejaz
zaszczepianie jej w umystach ludzi, nie mpagnorowa ani lekceway¢ owych poghdow,
mniej lub bardziej schodeych z wigciwej drogi. Przeciwnie, powinni je dobrze pogna
zarowno dlategae nie mana leczy chordéb, jéli si¢ ich najpierw dobrze nie poznato, jak i
dlategoze nawet w fatszywych twierdzeniach kryje sizasem ziarno prawdy, a ponadto
rowniez bledy pobudzaj nasz umyst do gorliwszego badania i¢hinia pewnych prawd
filozoficznych i teologicznych®.



W niedawnej przeszégi rowniez Kongregacja Nauki Wiary, spetniaj wiasciwe sobie
zadanie w stbie nauczania powszechnego Biskupa RZAJnmmmuszona byta interweniowa
aby raz jeszcze zwrdciuwag na zagreenia zwigzane z bezkrytycznym przyjiem przez
niektérych teologéw wyzwolenia tez i metodologiiwydzcych si z marksizm@.

Tak wiec w przesziéci Magisterium Kdciota wielokrotnie i w ranych okoliczndciach
wyrazato stanowisko w kwestiach filozoficznych. Wkiad isto Czcigodnych Poprzednikéw
stanowi cenny dorobek, o ktérym nie wolno zapormina

55. Przygddajc sk sytuacji wspotczesnej dostrzegamg,problemy z przeszioi powracag,

ale w nowej postaci. Nie mamyzuwlo czynienia wycznie z kwestiami, ktore intereguj
pojedyncze osoby lub oldlene srodowiska, ale z pogtlami rozpowszechnionymi tak
szeroko,ze w pewnej mierze ksztattupne sposob nilenia wszystkich. Naley do nich na
przyktad postawa gbokiej nieufndci wobec rozumu, dostrzegalna w najnowszych
postaciach wielu nurtow refleksji filozoficznej. Vlym kontelkcie méwi s¢ w wielu
srodowiskach o «kacu metafizyki»: postuluje si aby filozofia poprzestawata na zadaniach
skromniejszych, takich jak interpretacja faktowaalefleksja nad oké&onymi dziedzinami
ludzkiej wiedzy lub nad jej strukturami.

Takze w teologii powracajdawne pokusy. Na przyktad w niektérych wspotczebnyurtach
teologicznych dochodzi znow do gtosu pewien radjamg zwlaszcza wowczas gdy
twierdzenia, ktore zostaty uznane za filozoficznmasadnione,gstraktowane jako wgizace

dla bada teologicznych. Zdarza ¢sito przede wszystkim w przypadkach, gdy teolog nie
majgcy nalerytej kompetencji filozoficznej ulega bezkrytycznigptywowi twierdzey, ktére
weszly ju do gzyka potocznego i do kultury masowej, ale pozbawianwystarczajcych
podstaw racjonalny¢h

Nie brak take niebezpiecznych przejawdéw odwrotu na pozfideizmy ktory nie uznajeze
wiedza racjonalna oraz refleksja filozoficzna wisly sposob warunkajrozumienie wiary, a
wrecz sam mozliwosé wiary w Boga. Rozpowszechnionym €lprzejawem tej fideistycznej
tendencji jest «biblicyzm», ktéry chciatby uczgriekture PismaSwictego i jego egzegez
jedynym miarodajnym punktem odniesienia. Dochodrteho,ze utazsamia s stowo Bae
wytacznie z PismenSwigtym, a w ten spos6b odmawia wszelkiego znaczenigzamiu
Kosciota, ktdre Powszechny Sobor Watykki || zdecydowanie potwierdzit. Konstytudiei
verbum przypomina,Ze stowo Bae jest obecne zaréwno wwiectych tekstach, jak i w
Tradycji”®, po czym stwierdza jednoznaczni&wicta Tradycja i Pism@w. stanowa jeden
Swiety depozyt stowa Biego powierzony Ksciotowi. Na nim polegaic, caty ludswigty
zjednoczony ze swymi pasterzami trwa stale w na\,[!IBtO’rOW>¥ Tak wic PismoSwigte
nie stanowi jedynego odniesienia dla sKiota. Zrodlem «najwyszego prawidita jego
wiary»™ jest bowiem jedn&, jaka Duch Swicty ustanowit m¢dzy swicta Tradycp, Pismem
Swietym i Urzedem Nauczycielskim Kaiota, hczac je tak sila wiezia wzajemndci, ze nie
mog one istnié niezalenie od siebié.

Nie naley tez lekceway¢ niebezpieczéstwa, na jakie nafani @ ci, ktorzy probuy
odczytywa& prawd: PismaSwigtego przy pomocy jednej tylko metodologii, zaponoao
potrzebie bardzie] wyczerpgej egzegezy, ktdra pozwolitaby im od&ryraz z catym
Kosciotlem petny sens tekstow. Kto zajmuje badaniem Pisn$wictych, powinien zawsze
pamketat, ze r@&ne metodologie hermeneutyczne rowniepierag sie na okrélonych
koncepcjach filozoficznych, nalg je zatem wnikliwie ocegiprzed zastosowaniem ich do
analizyswietych tekstow.



Inne przejawy ukrytego fideizmu to lekcekgaa postawa wobec teologii spekulatywnej oraz
pogarda dla filozofii klasycznej, ktorej goja dopomogty w rozumowym wyjaieniu prawd
wiary, a nawet zostaly wykorzystane w formutach rdagycznych. Papie Pius Xl
przestrzegat przed skutkami takiego zerwania zytjadfilozoficzng oraz odrzucenia
tradycyjnej terminologft.

56. Ogodlnie rzecz bigc mamy dz do czynienia z powszechmieufngcia wobec twierdze

0 charakterze ogolnym i absolutnym, wiaey zwlaszcza przez zwolennikdw padu, ze
prawda jest wynikiem umowy, a nie uznania przeainmozzeczywistéci obiektywnej. Jest
oczywicie zrozumiate,ze w $wiecie podzielonym na wiele specjalistycznych dzied
trudniejsze staje si dostrzeenie owego pelnego i ostatecznego semgcia, ktdrego
tradycyjnie poszukiwata filozofia. Niemniej wwietle wiary, ktoéra dostrzega ten ostateczny
sens w Jezusie Chrystusie, pragiorco zackci¢ filozofow, zaréwno chrzeijanskich, jak i
innych, aby zachowali ufdé w zdolngci ludzkiego rozumu i nie stawiali nazbyt skromnych
celéw swojej refleks;ji filozoficznej. Historia tygilecia, ktére zbfia st ku kaacowi, poucza
nas,ze naley is¢ tag wkasnie drog: nie wyzbywa sie tesknoty za prawgl ostateczy, z pasy

jej poszukiwaé i smiato odkryw& nowe szlaki. To wiara przynagla rozum, aby przekaa
wszelkie bariery izolacji i nie wahatesponost ryzyka w poszukiwaniu wszystkiego co
pickne, dobre i prawdziwe. Wiara zatem staje mlecydowanym i przekoragym obraca
rozumu.

Zainteresowanie Kosciota filozofiqg

57. Magisterium nie ograniczato¢sjednak do wskazywania datéw i wypaczé doktryn
filozoficznych. Rownie konsekwentnie staralce girzypoming podstawowe zasady, na
ktérych winna s opierad autentyczna odnowa iy filozoficznej, a zarazem wskazywato
konkretne kierunki poszukiwia W tym kontekcie ogtoszenie przez papée Leona XIli
Encykliki Aeterni Patrisstato s¢ wydarzeniem naprawdprzelomowym wzyciu Kosciofa.
Tekst ten byt do tej pory jedynym dokumentem pdprasej miary pdwigconym w catéci
filozofii. Wielki papiez podgt w nim i rozwingt nauczanie Soboru Watykskiego | na temat
relacji miedzy wiag a rozumem, ukazag, ze myl filozoficzna ma fundamentalne znaczenie
dla wiary i wiedzy teologiczné]. Cha: uptyneto ponad sto lat, wiele wskazaawartych w
tej Encyklice nie stracito nic ze swej aktualoip zaréwno z punktu widzenia praktycznego,
jak i pedagogicznego; dotyczy to przede wszystkiny © niezréwnanej waroi filozofii sw.
Tomasza. PapieLeon Xl sdzit, ze powr6t do m$li Doktora Anielskiego to najlepsza
droga do tego, aby filozofia znéw byta uprawianaposob zgodny z wymogami wiarsw.
Tomasz — pisal papte— «ch@ stusznie wprowadza wytae rozré@nienie mgdzy wiag a
rozumem, zarazemadzy je ze sSofp wigzami wzajemnej przyjai. zabezpiecza prawa
obydwu stron i chroni ich godaé»™.

58. Wiadomo, jak pozytywne byly skutki tego papiegh wezwania. Studia nad &hy sw.
Tomasza i innych autorow scholastycznych zostalyjgb® z nowym rozmachem. Z@wity

sie znacznie badania historyczne, co doprowadzito almopnego odkrycia skarbéw iy
sredniowiecznej, do tamtej pory w gkiszasci nie znanych, i do powstania nowych szkét
tomistycznych. Dziki zastosowaniu metodologii historycznej wiedzazmete sw. Tomasza
znacznie si poszerzyla, a liczni naukowcy potrafiinialo wiczy¢ tradycg tomistyczm w
debat nad problemami filozoficznymi i teologicznymi svepjepoki. Najbardziej wptywowi
teolodzy naszego stulecia, ktérych przélagia i poszukiwania statysivazng inspiracy dla
Soboru Watykaskiego II, zostali uksztattowani przez ten ruch @ay filozofii tomistyczne,.



Dzigki temu Kacidt w XX w. miat do dyspozycji licza grupe tworczych mylicieli,
wychowanych w szkole Doktora Anielskiego.

59. Odnowa tomistyczna i neotomistyczna nie bytngk jedynym przejawem odrodzenia
sic mysli filozoficznej w kulturze o inspiracji chreijanskiej. Ji wczeniej i niezalenie od
wezwania rzuconego przez pajaelLeona pojawili si liczni teolodzy katoliccy, ktorzy
nawigzujagc do nowszych nurtow ndlowych i postugujc sk wikasrg metodologi, stworzyli
dzieta filozoficzne o wielkiej sile oddziatywania trwatej wartdci. Niektorzy z nich
wypracowali niezwykle ambitne syntezy, w niczym nistpujace wielkim systemom
idealistycznym; inni potgyli podwaliny epistemologiczne pod nowy opis wiakyswietle
odnowionej koncepcji sumienia; inni zndw stworziflozofie, ktéra wychodac od analizy
rzeczywistéci immanentnej otwierata dregku transcendenciji; inni wreszcie peldjprobe
pogodzenia wymogéw wiary z zasadami metodologiiofeenologicznej. Tak wt
wychodzc z r&nych zataen, tworzono cigle nowe formy spekulacji filozoficznej, ktore
miaty kontynuowdé wielka tradycg mysli chrzescijanskiej, opartej na jeddoi wiary i
rozumu.

60. Rownie Sobor Watykaski 1l wypracowat bardzo bogate i ptodne nauczalogyczce
filozofii. Zwtaszcza w kontedcie niniejszej Encykliki muszprzypomni€, ze caty rozdziat
Konstytucji Gaudium et spestanowi swoiste kompendium antropologii biblijnkjora jest
zrédtem natchnienia tak dla filozofii. Dokument ten méwi o wadd cziowieka
stworzonego na obraz By uzasadnia jego godffoi wyzszag¢ wobec calego stworzenia
oraz ukazuje transcendeatrdolngé jego rozumé’. Gaudium et spegodejmuije te problem
ateizmu i przekonggo wykazuje hidy tej wizji filozoficznej, zwlaszcza w kontésie
niezbywalnej godniwi czlowieka i jego wolnéci®®. Gleboki sens filozoficzny majtez z
pewndcig stowa wyraajace naczelq ideg tego tekstu, do ktorych nagziatlem w mojej
pierwszej EncykliceRedemptor homini$ ktore stanowj jeden z niezmiennych punktow
odniesienia dla mego nauczania: «Tajemnica cztavielgjania st naprawd dopiero w
tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwsztowiek, byt figug przysziego,
mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adamyjisamym objawieniu tajemnicy Ojca
i Jego mit@ci objawia w petni cztowieka samemu czlowiekowikia@auje mu najwisze jego
powotanie$.

Sobér zaijt sie takze kwesty studidw filozoficznych, jakie winni podejmow&andydaci do
kaptaistwa; jego zalecenia moa zastosowaszerzej do nauczania chfzganskiego jako
caldici: «Nauki filozoficzne niech dulag tak podawane — stwierdza Sobér — aby przede
wszystkim doprowadzity alumnow do zdobycia gruntegm i systematycznego poznania
cztowieka,swiata i Boga w oparciu na wiecznie wadtmwym dziedzictwie filozoficznym,
przy uwzgkdnieniu te wynikéw bada filozoficznych nowszej doby

Takze inne dokumenty Magisterium przypominaly i rozdyijae zalecenia w trosce o
zapewnienie solidnej formacji filozoficznej przedszystkim tym, ktérzy przygotowsljsic
do studiow teologicznych. Ze swej strony wielokietpodkrélatem znaczenie formacii
filozoficznej dla tych, ktérzy w praktyce duszpastéej keda musieli s¢ zmaga z
problemami wspoilczesnegéwiata i rozumié przyczyny okrélonych zachows aby
wihasciwie na nie reagowéd?’.

61. Jeeli w rGznych sytuacjach Magisterium zmuszone byto interaat w tej materii,
migdzy innymi po to, by potwierdZzawartcc¢ intuicji Doktora Anielskiego i usilnie zale€a
studiowanie jego m¥i, to dlatego,ze zalecenia te nie zawsze byly realizowane zgery



gorliwoscig. W okresie po Soborze Watylskim 1l w wielu szkotach katolickich nima byto

zauway¢ pewien regres w tej dziedzinie, co bylo wyrazemeajszego powzania nie tylko

dla filozofii scholastycznej, ale w ogole dla sumii filozofii jako takiej. Ze zdziwieniem i
przykrascig musz stwierdzé, ze wielu teologow podziela ten brak zainteresowdéilgaofia.

Rézne g przyczyny tej postawy. Natg tu przede wszystkim wymiehibrak zaufania do
zdolnaci rozumu, jaki przejawia znacznaeé& wspoiczesnej filozofii, gdy rezygnuje z
refleksji metafizycznej nad ostatecznymi pytaniamiowieka i skupia si na problemach
szczegOtowych i lokalnych, czasem czysto formalny@hzeba teé zwrdock uwag na
nieporozumienie, jakie powstato przede wszystkinodwiesieniu do tak zwanych «nauk
humanistycznych». Sobdér Watylski Il kilkakrotnie potwierdza pozytywnwartcas¢ bada
naukowych zmierzagych do gtbszego poznania tajemnicy czlowi®ka Wezwanie
skierowane do teologbéw, aby studiowali te nauki imiar potrzeby wykorzystywali je
poprawnie w swoich poszukiwaniach, nie powinno @diby rozumiane jako pwednie
przyzwolenie na zepchguie filozofii na drugi plan lub catkowite pomijanjej w procesie
formacji duszpasterskiej i wraeparatio fidei Na koniec trzeba jeszcze wsponéntenowym
zainteresowaniu inkulturagcwiary. Zwlaszcza daviadczenie mtodych Kaziotdw pozwolito
odkry¢ obok wartéciowego dorobku mijowego rénorakie formy mdrosci ludow.
Stanowi one prawdziwe dziedzictwo kultury i tradycji. Je#ilnpoznawanie zwyczajow
tradycyjnych winno §¢ w parze ze studium filozoficznym. Studium takiezpoli dostrzec
wartasciowe elementy mdrosci ludéw i tworzy¢ niezledne wizi migdzy nimi a gloszeniem
Ewangelif®.

62. Pragn stanowczo potwierdgj ze studium filozofii jest podstawowym i nieodzownym
elementem w strukturze studidow teologicznych i wnfacji kandydatéw do kapiatwa.
Nieprzypadkowo program studiow teologicznycbkurficulum) przewiduje, ze ma je
poprzedzé pewien okres przeznaczony w gtownej mierze naistudilozofii. Praktyka ta,
potwierdzona przez Sobér Latéski V&, sicga korzeniami do dwiadczé: zgromadzonych
w $redniowieczu, kiedy to dostrzeno potrzeb taczenia w harmonig calags¢ wiedzy
filozoficznej i teologicznej. Taki pogdek studiow ksztaltowat, utatwiat i wspomagat —
przynajmniej pérednio — rozwoj znacznej egi filozofii nowozytnej. Znamiennym tego
przykiadem jest wplyw dzieta Disputationes metajitges Francisco Suareza, ktore znane
bylo nawet na niemieckich uniwersytetach lufsikach. Natomiast zarzucenie tej metody
stalo s¢ przyczyry powanych zaniedb@ zaréwno w formacji kaptanéw, jak i w samej
teologii. Jako przyktad wystarczy padharak zainteresowania wspotczeamysla i kultura,
ktéry prowadzi do zaniku jakichkolwiek form dialoglub tez do bezkrytycznego
przyjmowania wszelkich pogiéw filozoficznych.

Jestem giboko przekonanyze te trudnéci zostag przezwycg¢zone dzgki rozumnej formacji
filozoficznej i teologicznej, ktérej w Kaziele nigdy nie powinno zabrakf

63. Z powoddw wyej przedstawionych uznatem za konieczne potwielidzenniniejszej
Encyklice,ze Kasciot jestzywo zainteresowany filozafi Istnieje wecz geboka wez tagczaca
prac; teologa z filozoficznym poszukiwaniem prawdy. Rigd obowazkiem Magisterium
Kosciota jest rozeznawanie i pobudzanie rozwojuiliritozoficznej, ktéra nie jest sprzeczna
z wiar. Moje zadanie polega g&a wskazaniu pewnych zasad i punktéw odniesidamiae
uwazam za nieodzowny warunek ustanowienia harmonijmsyacnej wezi migdzy teologs

a filozofig. W ich swietle kedzie mana wyraniej dostrzec, czy i jakie relacje teologia winna
nawigzat z r&enymi systemami i pogtlami filozoficznymi, wysgpujacymi we wspoétczesnym
swiecie.



Rozdziat VI

WZAJEMNE ODDZIALYWANIE TEOLOGII | FILOZOFII

Nauka wiary a wymogi rozumu filozoficznego

64. Stowo Bae skierowane jest do kdego cziowieka, w kalym czasie i we wszystkich
czesciach ziemi, cztowiek Zajest z natury filozofem. Teologia, ze swej stronyzwija w
sposobswiadomy i naukowy rozumienie tegstowa wswietle wiary, nie mee st zatem
oby¢ bez relacji z systemami filozoficznymi wypracowaryw ciggu wiekow, a to ze
wzgledu na pewne procedury, ktére stosuje, oraz na mdmkie ma do wykonania. Nie
zamierzam tu wskazywateologom konkretnych metodologii, nie naleto bowiem do
kompetencji Magisterium, ale raczej przypongnipewne specyficzne zadania teologii,
ktorych realizacja wymaga odwotanig sio myli filozoficznej ze wzgédu na natuy samego
objawionego stowa.

65. Struktura teologii jako nauki wiary uksztaltowea jest przez podwdin zasad
metodologiczn: auditus fidei i intellectus fidei W swietle pierwszej z nich teologia
przyswaja sobie téei Objawienia, w miag jak & one stopniowo wyjmiane przeRwicta
Tradyci, Pismo Swicte i zywy Urzad Nauczycielski Kéciota®. Stosujc drug zasad,
teologia stara sispetné specyficzne wymogi rozumu przez refleakspekulatywn.

W sferze przygotowania do wél@wegoauditus fideffilozofia wnosi wigciwy sobie wkiad w
teologk przez toze rozpatruje struktgrpoznania oraz porozumiewania ssob, a zwlaszcza
rozne formy i funkcje ¢zyka. ROownie wany jest wkiad filozofii we witaciwe rozumienie
koscielnej Tradycji, orzecze Magisterium Kdciota oraz wypowiedzi wielkich mistrzow
teologii, jako ze czsto wystpuja w nich pogcia i struktury mylowe zapayczone z
okreslonej tradycji filozoficznej. W takim przypadku teg powinien nie tylko wyjani¢
pojecia i terminy, jakimi Kdciét postuguje si w swojej refleksji i nauczaniu, ale tak
dogkbnie poznéa systemy filozoficzne, ktore moglty wplyéh ewentualnie na ksztat pgji
terminologii, aby dziki temu wypracowépoprawne i spojne interpretacje.

66. W odniesieniu dintellectus fidei nalezy przede wszystkim zauvge, ze Baza Prawda,
«ukazana nam w ftie Swictym i wiaiciwie tlumaczona przez nauczanie diota»>, jest
sama w sobie zrozumiata, odznacza lsdbwiem talg logiczrg spdjndcia, ze jawi skt jako
autentyczna dziedzina wiedzintellectus fideiwyjasnia & prawd: nie tylko przez toze

ukazuje struktury logiczne i pgjiowe twierdzé, z ktérych sklada sinauczanie Ksxriota,

ale take i przede wszystkim przez tae podkréla zawari w nich zbawcz tresé,

przeznaczomdla pojedynczego cztowieka i dla ludzko Caty zbidr tych twierdzaepozwala
wierzacemu pozné histore zbawienia, ktorej ukoronowaniem jest osoba Jefilsgstusa i
Jego tajemnica paschalna. Wtajemnie chrzécijanin wigcza s¢ wyrazajac przyzwolenie
wiary.

Ze swej stronyteologia dogmatyczneusi umi€ wyrazié uniwersalny sens tajemnicy Boga
w Trojcy Jedynego oraz ekonomii zbawienia zaréwnspesOb narracyjny, jak i przede
wszystkim w formie argumentoéw. Musi to zatem uczymdstugujc sie uksztattowanymi w
sposob krytyczny pegiami, ktére § powszechnie komunikowalne. Bez udziatu filozofi n
mozna by bowiem wyjéni¢ takich zagadnie teologicznych, jak — na przykiad —ezyk



opisupcy Boga, relacje osobowe w tonie Trojcy, stworczealdnie Boga wéwiecie, relacja
miedzy Bogiem a cziowiekiem, tsama@¢ Chrystusa, ktory jest prawdziwym Bogiem i
prawdziwym cztowiekiem. To samo muma powiedzié o r&nych kwestiach z dziedziny
teologii moralnej, gdzie bezpednio stosowanegstakie pogcia, jak prawo moralne,
sumienie, wolné¢, odpowiedzialn& osobista, wina itp., ktérych definicje okla sk na
ptaszczynie etyki filozoficznej.

Jest zatem konieczne, aby rozum wieeggo zdobyt natural prawdzivg i uporzdkowary

wiedz o rzeczywistéci stworzonej, cgswiecie i 0o cztowieku, ktéra jest ta& przedmiotem
Bozego Objawienia; tym bardziej zeozum powinien by w stanie wyraz t¢ wiedz za
posrednictwem paj¢ i argumentow. Spekulatywna teologia dogmatyczridada zatem i
implikuje okrelong filozofie cztowieka,swiata, a w sposéb ¢gbszy bytu, opagtna prawdzie
obiektywnej.

67. Teologia fundamentalngmko dyscyplina, ktérej zadaniem jest uzasadniengy (por. 1

P 3, 15), powinna statasi¢c usprawiedliwé i wyjasni¢ relacg miedzy wiag a refleksy
filozoficzng. Jw Sobdér Watykaski |, nawihzujac do nauczania Pawtowego (por. Rz 1, 19-
20), zwrocit uwag na fakt, ze istniej prawdy dosipne poznaniu naturalnemu, a zatem
filozoficznemu. Poznanie ich stanowi niedny warunek przyicia Bazego Objawienia.
Badapc Objawienie i jego wiarygodié, a zarazem odpowiadaly mu akt wiary, teologia
fundamentalna winna wykazajak w swietle poznania uzyskanego ¢l wierze mana
dostrzec pewne prawdy, do ktorych rozum dochodz y drodze samodzielnego
poszukiwania. Objawienie nadaje im peilny sens, ukier je ku bogactwu objawionej
tajemnicy, w ktorej znajdgjone swoj ostateczny cel. Jako przyktadzmeotu podé naturalne
poznanie Boga, nitiwos¢ odr&nienia Baego Objawienia od innych zjawisk lub uznania
jego wiarygodnéci, zdoIng¢ ludzkiego ¢zyka do opisania w sposob znacy i prawdziwy
takze tego, co przekracza wszelkie ludzkieswi@adczenie. Wszystkie te prawdy skianiaj
umyst do uznaniaze rzeczywicie istnieje droga przygotowgga go do wiary, kt@r moze
dojs¢ do przygcia Objawienia, nie uchybig w niczym swoim zasadom aniztevtasnej
autonomit’.

Podobnie rownig teologia fundamentalna powinna wykéaasewretrzng zgodnd¢ miedzy
wiarg a jej fundamentalnpotrzely wyrazania s¢ za pdrednictwem rozumu zdolnego da
swoje przyzwolenie w sposob catkowicie wolny. gzitemu wiara bdzie mogta «w petni
ukaza& drog rozumowi szczerze poszukagmu prawdy. Tak wt wiara, dar Bay, cha nie
opiera s¢ na rozumie, nie me bynajmniej ob§ sie bez niego; jednocieie rozum
dostrzegaze musi oprzé sie na wierze, aby odkéyhoryzonty, do ktérych o wiasnych sitach
nie mogtby dotrzée™.

68. Teologia moralnajeszcze bardzie] nie potrzebuje wsparcia filozofii. W Nowym
Przymierzu bowientycie ludzkie jest regulowane przepisami w znacznigejszym stopniu
niz w Starym. Zycie w Duchu Swietym prowadzi wiergcych do wolnéci i
odpowiedzialnéci, ktore wykraczaj poza samo Prawo. Niemniej Ewangelia i pisma
apostolskie zawierajzarowno ogolne zasady chézganskiego posfpowania, jak i przepisy
szczegoOlowe. Aby stosowaje w konkretnych okoliczriwiach zycia osobistego i
spotecznego, chrzejanin musi umié postugiwg& sic w pelni swoim sumieniem |
wykorzystywa swg zdolnag¢ rozumowania. Oznacza to, innymi stowyg, teologia moralna
musi odwotywg sic do wiaciwie uformowanej filozoficznej wizji natury ludzég i
spoteczéstwa, a take ogolnych zasad gdzacych wyborami etycznymi.



69. Mazna by podni& zastrzeenie, ze we wspotczesnym kontakie teolog powinien
odwotywa si¢ nie tyle do filozofii, co raczej do innych formdakiej wiedzy, takich jak
historia, a zwlaszcza nauki przyrodnicze, ktoryébzwykte posipy w ostatnim okresie
budz powszechny podziw. Z kolei pod wpltywem zwszonej wraliwosci ha wezi miedzy
wiarg a kultug niektérzy utrzymuj, ze teologia winna g#ciej segat do tradycyjnych form
madrosci, a nie do eurocentrycznej filozofii pochodzenggeckiego. Inni natomiast,
wychodac z bkdnej koncepcji pluralizmu kultur, zwyczajnie kwestujg uniwersala
wartas¢ dziedzictwa filozoficznego przgpgo przez Keciot.

W poghdach tych, obecnych jwzresz4 w nauczaniu soborowyt) zawarta jest pewna g

prawdy. Odwotanie gido nauk przyrodniczych me by w wielu przypadkach ayteczne,
poniewa pozwala uzyska petniejsa wiedz o przedmiocie studidw, nie nale jednak
zapoming, ze niezlgdne jest tu p&rednictwo refleksji typowo filozoficznej, krytyczpe

zdolnej wzniéc¢ sie na odpowiedni poziom ogolda. Refleksji tej wymaga zresgtakze

owocna wymiana mdzy kulturami. Pragnzwrdci uwag przede wszystkim na tae nie

wolno zatrzymywa sie na pojedynczym, konkretnym przypadku, zaniegibyjodstawowe
zadanie, jakim jest ukazywanie uniwersalnego charakirgci wiary. Nie naley ponadto
zapoming, ze szczegolny wkiad i filozoficznej polega na tymzipozwala ona rozpozta
— zaréwno w ranych koncepcjachycia, jak i w kulturach — «nie to, co ludzie &hy, ale

jaka jest obiektywna prawd&» Tym, co ma@e by przydatne dla teologii, nieagozmaite
ludzkie poghdy, ale wyhcznie prawda.

70. Temat relacji z kulturami zastluguje zrgsma osobne — cloz koniecznéci nie
wyczerpujce — omoOwienie, a to ze wzglu na jego implikacje zaréwno natury
filozoficznej, jak i teologicznej. Dawiadczenie spotkania i konfrontacji z kulturamitstaic
udzialem Kdciota od samego pogtku gloszenia Ewangelii. Polecenie pozostawione
uczniom przez Chrystusa, aby docierali yede, «a po krace ziemi» (Dz 1, 8),
przekazuyc prawd przez Niego objawiap bardzo pgdko pozwolito chrzécijanskiej
wspolnocie przekortasic 0 powszechnii gloszonego @dzia i zetka¢ sie z przeszkodami,
jakie wynikaty z rénic kulturowych. Fragment z listéw. Pawla do chrzeijan Efezu
pozwala w diej mierze zrozumig w jaki sposob pierwotna wspdélnota staratarszwigzat
ten problem. Pisze Apostot: «Ale teraz w Chrystusézusie wy, ktdrzy niegdybyliscie
daleko, staficie sk bliscy przez krew Chrystusa. On bowiem jest naspgkojem. On, ktéry
obie czsci [ludzkasci] uczynit jedndcia, bo zburzyt rozdzielggy je mur» (2, 13-14).

W swietle tego tekstu zakres naszej refleksji rozszesiz i ogarnia take przemian, jaka
dokonywata sj w poganach po przagiu wiary. W obliczu skarbéw zbawienia, dokonanego
przez Chrystusa, upadapariery dziejce r&ne kultury. Obietnica ztmna przez Boga w
Chrystusie zyskuje teraz wymiar uniwersalny: nist gz zamkngta w granicach jednego
narodu, jego jezyka i obyczajow, ale zostaje udnalwszystkim jako dziedzictwo, z ktérego
kazdy maze swobodnie czerpaWszyscy ludzie, wywodzy sk z raznych krajow i tradycji,
zostay powotani w Chrystusie do udziatu w jedodrodziny dzieci Baych. To Chrystus
pozwala dwém narodom staie «jednym». Ci, ktorzy byli «dalecy», stalgsibliscy» dz¢ki
nowej rzeczywistéci, ustanowionej przez misterium paschalne. Jebataomury podziatéw i
zaprowadza nie znardotad i doskonad jedna¢ przez uczestnictwo w Jego tajemnicy. Ta
jednai¢ jest tak g¢boka,ze Kascidt maze mowt zasw. Pawtem: «nie jeséeie juz obcymi i
przychodniami, ale jesieie wspotobywatelamiwietych i domownikami Boga» (Ef 2, 19).

W tym jakze prostym stwierdzeniu zawarta jest wielka pravegaspotkania wiary z symi
kulturami zrodzita i w praktyce nowa rzeczywisi@ Kultury, jesli sa gieboko zakorzenione



w ludzkiej naturze, odznacaagic typowy dla cztowieka otwarteia na wymiar uniwersalny i
na transcendeng] 3 to zatem réne drogi wiodce do prawdy, niegipliwie przydatne
cztowiekowi, jakoze ukazuy mu wartdci, dzieki ktdrym jegozycie staje si coraz bardziej
ludzkie’. Ponadto kultury, jéi odwotuja sic do wartdci dawnych tradycji, kryj w sobie —
chatby w sposob paedni, co nie znaczy mniej realny — odniesieniezdakéw obecniei
Boga w przyrodzie, co widziglny juz wczeniej, moéwihc o pismach mdrosciowych i o
nauczanigw. Pawia.

71. Pozostar w scistym zwhgzku z ludmi i z ich history, kultury podlega takiej samej
dynamice, jaka wysgspuje w dziejach czlowieka. Tak gad mazna w nich dostrzec
przeksztatcenia i procesy rozwojowe dokaweej s¢ w wyniku kontaktéw mgdzy ludzmi,
ktorzy przekazu sobie nawzajem pbe modele zycia. Kultury czerpi pokarm z
przekazywania warkgi, z& ich zywotnas¢ i przetrwanie zatey od ich zdolnéci otwarcia na
przyjecie nowych elementow. Jak wyja¢ t¢ dynamilke rozwoju? Kady cztowiek jest
wigczony w jaks kulturg, zaleey od niej i na i oddziatuje. Cztowiek jest jednocree
dzieckiem i ojcem kultury, w ktorejyje. We wszystkie przejawy sweggcia wnosi ¢, co
odr&nia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcigj@mni€ i nieugaszone pragnienie
wiedzy. W konsekwencji kala kultura kryje w sobie i wyra dizenie do jakiej petni.
Mozna zatem powiedzie ze w samej kulturze zawarta jest #hwosc¢ przyjecia Bazego
Objawienia.

Réwniez sposob, w jaki chrzeijanie przeywaja swop wiare, jest przeniknjty przez kultug
otaczagcego ichsrodowiska. Z kolei sam sposOb prgeania wiary stanowi rownigjeden z
czynnikdw, ktore stopniowo ksztattujcechy tej kultury. W kada kulture chrzécijanie
wnosz niezmienn prawd: Boga, ktdg On sam objawit w dziejach i w kulturze okienego
narodu. W ten sposéb w kolejnych stuleciachagwaia nowo dokonuje siwydarzenie,
ktorego swiadkami byli pielgrzymi przebywagy w Jerozolimie w dniu Btdziesatnicy.
Stluchajc apostotdw, zapytywali: «Czy ci wszyscy, ktorzy przemawigj nie
Galilejczykami? (...) Jatez wiec kazdy z nas styszy swoj whasnyzyk ojczysty? — Partowie
i Medowie, i Elamici, i mieszkacy Mezopotamii, Judei oraz Kapadocji, Pontu i AEyqgii
oraz Pamfilii, Egiptu i tych e#ci Libii, ktére leza blisko Cyreny, i przybysze z Rzymiiydzi
oraz prozelici, Kretéczycy i Arabowie — styszymy ich gtoseych w naszychegykach
wielkie dzieta Bae» (Dz 2, 7-11). Ewangelia gtoszona wmgch kulturach domaga ¢si
wiary od tych, ktorzy 4 przyjmup, ale nie przeszkadza im zach@watasnej tasamdci
kulturowej. Nie prowadzi to dozadnych podziatdw, poniewa cecly wyrdzniajaca
spoteczné¢ ochrzczonych jest powszechdp ktora potrafi przyg¢ kazda kulture,
wspomagajc rozwoj tych jej elementow, ktore frednio prowadz ja do petnego wyrzenia
si¢ w prawdzie.

Wynika std, ze okrélona kultura nigdy nie me sk sta kryterium oceny, a tym bardziej
ostatecznym kryterium prawdy w odniesieniu do Olgena Baego. Ewangelia nie
przeciwstawia si danej kulturze, to znaczy w spotkaniu z mie chce pozbawiajej
wiasciwych dla niej tréci ani narzuca jej obcych, niezgodnych z qiiform. Przeciwnie,
oredzie gloszone przez ch&adianina wswiecie i w r&znorodndci kultur stanowi prawdziw
forme wyzwolenia od wszelkiego nietadu wprowadzoneg@pmgrzech, a zarazem powotania
do petni prawdy. To spotkanie niczego kulturom audbiera, ale przeciwnie — pobudza je do
otwarcia s¢ na nowa¢ ewangelicznej prawdy, aby mogty zaczeyprx niej inspiragj do
dalszego rozwoju.



72. Fakt,ze misja ewangelizacyjna napotkata najpierw na swegize filozofe grecly, nie
oznacza bynajmniej,zinalezy odrzucté wszelkie kontakty z innymi szkotami rignia.
Dzisiaj, w miae jak Ewangelia dociera do obszaréw kulturowych stajgcych do tej pory
poza zasigiem oddzialywania chrzeijanstwa, nowe zadania otwiegajsic przed
inkulturacp. Nasze pokolenie staje wobec podobnych problemjakim musiat sprosta
Kosciot pierwszych wiekow.

Mysle tu przede wszystkim o krajach Wschodu, niezwykigdtych w bardzo dawne tradycje
religijne i filozoficzne. Szczegdlne miejscesdd nich zajmyj Indie. Z wielly duchovg
energy mysl hinduska poszukuje dwiadczenia, ktore wyzwalg cztowieka z ogranicze
czasu i przestrzeni miatoby waséoabsolutn. W dynamice tych gfen do wyzwolenia
osadzonesgwielkie systemy metafizyczne.

Zadaniem dzisiejszych chiggian, zwtaszcza w Indiach, jest wydobycie z tegmdiego
dziedzictwa elementéw zgodnych z ich wiaaby mogty one wzbogacmysl chrzecijansks.

W tym procesie rozeznania, inspirowanego przez remgpDeklaracg Nostra aetatewinni
kierowa sie okreslonymi kryteriami. Pierwsze z nich to kryterium warsalizmu ludzkiego
ducha, ktérego podstawow@zgnia mana odnale¢ w niezmienionej postaci w najbardziej
réznorodnych kulturach. Kryterium drugie, wynikaeg¢ z pierwszego, jest nagtijace: kiedy
Kosciot styka s¢ po raz pierwszy z wielkimi kulturami, nie @ wyrzec sj tego, co zyskat
dzieki inkulturacji w mysli grecko-tachiskiej. Odrzucajc to dziedzictwo sprzeciwitby &i
opatrzndciowemu zamystowi Boga, ktory wiedzie swoj €t po drogach czasu i historii.
To kryterium zresazt obowinzuje Kdasciot kazdej epoki, take Kascidt jutra, ktory ledzie
bogatszy o to, co zyska @ki dzisiejszym kontaktom z kulturami wschodnimizitego
dziedzictwa zaczerpnie nowe wskazania, aby #g@adiowocny dialog z kulturami, jakie
ludzkas¢ zdota wytworzy i rozwingé w swojej wedrowce ku przyszkei. Po trzecie wreszcie,
nalery zwaza¢, aby nie myk stusznej troski o zachowanie specyfiki i orygirgglri mysli
hinduskiej z pogldem, ze dana tradycja kulturowa powinna pozéstamkng¢ta w swojej
odrebncéci i umacnig sie przez opozyej wobec innych tradycji, co bytoby przeciwstawne
samej naturze ludzkiego ducha.

Wszystko co powiedzigimy o Indiach, dotyczy tale dziedzictwa wielkich kultur Chin,
Japonii i innych krajéow Azji, a tae dorobku tradycyjnych kultur Afryki,
rozpowszechnianych gtéwnie depgrzekazu ustnego.

73. Jak wynika z tych rozwan, paradarg wiez migdzy teologa a filozofig nalery
rozpatrywg w dwukierunkowym odniesieniu: punktem Wgia i pierwotnymzrodiem dla
teologii musi by zawsze stowo B objawione w dziejach, a ostatecznym celem niegon
jak zrozumienie tegostowa, stopniowo pogbiane przez kolejne pokolenia. Z drugiej strony,
skoro stowo Bee jest Prawgl (por. J 17, 17), to do lepszego zrozumienia gggaynia s¢ z
pewndcig ludzkie poszukiwanie prawdy, czyli refleksja fitdiczna, prowadzona zgodnie z
wiasciwymi jej zasadami. Rzecz nie w tym, aby w wywadizologicznym posihy¢ sie po
prostu jednym czy drugim pgjiem albo wycinkiem wybranego systemu filozoficzoeg
istotne jest, aby rozum osoby wigce] wykorzystywat swaj zdolnag¢ do refleksji w
poszukiwaniu prawdy, w ramach procesu, ktory wyahodod stowa Béego, zmierza do
lepszego zrozumienia tego stowa. Jest przy tym wistg, ze poruszac sk migdzy tymi
dwoma biegunami — stowem Bgm i jego coraz lepszym rozumieniem — rozum jekt ja
gdyby chroniony i w pewnej mierze prowadzony,cllziczcemu mae unik& drog, ktore
wywiodlyby go poza obszar Prawdy objawionej, a testznie poza obszar prawdy w
najprostszym sensie tego stowa; cacei, jest pobudzany do weja nasciezki, ktérych



istnienia sam nigdy by sinie domylit. Dzi¢ki takiej relacji ze stowem Bgym, ktore jest
punktem wy§cia i celem, filozofia zostaje wzbogacona, poniewazum odkrywa nowe i
nieoczekiwane horyzonty.

74. Potwierdzeniem owockd tego rodzaju wizi jest osobiste dwviadczenie wielkich
chrzeécijanskich teologow, ktorzy wyrili si¢ takze jako wybitni filozofowie, pozostawili
bowiem pisma spekulatywne tak wielkiej wadp ze wolno ich porownyw&ado mistrzow
filozofii starazytnej. Dotyczy to zaréwno Ojcow Koiota, wsrdd ktorych trzeba wymieai
przynajmniej imionasw. Grzegorza z Nazjanzu $w. Augustyna, jak i Doktorow
sredniowiecznych, zwlaszcza wspaniatej triady. Anzelma, sw. Bonawentury isw.
Tomasza z Akwinu. Przejawem owocnej relacjiedaly filozofia a stowem Boym s tez
smiate poszukiwania poelie przez m§licieli blizszych nam w czasie, sod ktorych
chciatbym wymient takie postaci, jak John Henry Newman, Antonio RiosmJacques
Maritain, Etienne Gilson i Edyta Stein $wiecie zachodnim, a w &gu kultury wschodniej
uczonych formatu Wtadimira S. Sotowjowa, Pawta Aorénskiego, Piotra J. Czaadajewa,
Wiadimira N. Losskiego. Oczydgie, powotujc si ha tych autoréw, obok ktorych rma by
wymienit jeszcze innych, nie zamierzam bynajmniej wytagprobaty dla catoksztattu ich
poghdow, ale jedynie wskagaich jako znamienne przyklady pewnego typu reflieks;j
filozoficznej, ktéra wiele zyskata d#i konfrontacji z prawdami wiary. Jedno jest pewne:
zapoznanie si z drog duchowego rozwoju tych ndlcieli przyczyni s¢ do pos¢pu w
poszukiwaniu prawdy i pozwoli lepiej wykorzystaoshgnicte rezultaty w stbie
cztowiekowi. Wypada sobigyczy¢, aby ta wielka tradycja filozoficzno-teologicznaatazta
dzisiaj i w przysziéci kontynuatoréw i badaczy dla dobrad€mta i ludzkaci.

Rdzine typy refleksji filozoficznej

75. Zarysowana wagj historia zwiazkow miedzy wiag a filozofig ukazuje,ze mazna mowe

o raznych typach refleksji filozoficznej z punktu widZanjej odniesi@ do wiary
chrzecijanskiej. Pierwsza z nich tdfilozofia catkowicie niezalma od Objawienia
ewangelicznegoodmiana ta zaistniata historycznie w epokach peqeagcych narodzenie
Odkupiciela, péaniej z& wystpowata take w regionach, dakl Ewangelia jeszcze nie
dotarta. W takiej sytuacji filozofia ujawnia stugzrambicg, by by przedsiwzieciem
autonomicznym, to znaczy kiesgym st wlasnymi prawami, opierag sk wytacznie na
zdolnagciach rozumu. To gkenie naley popier& i umacni&, cha ze swiadomacia, ze
wrodzona stab&® ludzkiego rozumu narzuca mu powa ograniczenia. Refleksja
filozoficzna bowiem, jako poszukiwanie prawdy w rgie przyrodzonej, jest zawsze
przynajmniej pérednio otwarta na rzeczywistonadprzyrodzom

Co wiccej, take wowczas gdy sama teologiazga po pojcia i argumenty filozoficzne,
naleey zachowa postulat wiciwie rozumianej autonomiczéc myslenia. Rozumowanie
przeprowadzone zgodnie z&istymi kryteriami racjonalnymi jest bowiem gwargnc
osiggniecia wynikéw, ktore s powszechnie prawdziwe. Tak tutaj sprawdza sizasadaze
taska nie niszczy natury, alg goskonali: przyzwolenie wiary, ogarrdag rozum i waj, nie
niszczy, ale doskonali zdolfio samodzielnego mdlenia kadego cziowieka wierego,
ktory przyjmuje prawdy objawione.

Czymé wyraznie r&nym od tego stusznego postulatu jest teoria tak neyvdilozofii
«samowystarczalnej», wyznawana przez licznych diléa nowaytnych. Nie glosi ona
stusznej autonomii refleksji filozoficznej, ale daga s¢ raczej uznania samowystarczalcio
myslenia, co jest w oczywisty sposéb nieuzasadniondrzuxenie bogactwa prawdy



ptynacego z Baego Objawienia oznacza bowiem zamkie sobie dogpu do gebszego
poznania prawdy, ze szkpdla samej filozofii.

76. Innym typem refleksji filozoficznej jest ta, ki wielu okrgla mianem filozofii

chrzgcijanskie} Okreslenie to jest samo w sobie uzasadnione, niezgage jednak kidnie

rozumiet: nie powinno ono sugerowajakoby istniata jakaoficjalna filozofia Kaciota, gdy:

wiara jako taka nie jest filozafi Ma ono raczej oznaczachrzécijansky refleksg

filozoficzng, spekulagj filozoficzng powstay w zywotnym zwizku z wiag. Nie okrdla

zatem wyhcznie filozofii wypracowanej przez filozofow chioganskich, ktérzy w swoich
poszukiwaniach nie chcieli zaprzeéaaierze. Mowic o filozofii chrzécijanskiej mamy na
mysli wszystkie wane kierunki myli filozoficznej, ktére nie powstatyby bez bezpedniego
lub pasredniego wkitadu wiary chrzeijanskiej.

Tak wigc w filozofii chrze&cijanskiej mazna dostrzec dwa aspekty: aspekt subiektywny, ktory
polega na oczyszczeniu rozumu przez widako cnota teologalna wiara uwalnia rozum od
zadufania — typowej pokusy, ktorej tatwo uleghjozofowie. Petnowali jg juz sw. Pawet i
Ojcowie Kasciota, a w czasach nam Heych filozofowie tacy jak Pascal czy Kierkegaard.
Dzieki pokorze filozof zdobywa sina odwag podgcia take pewnych probleméw, ktore
trudno bytoby mu rozstrzygd, gdyby nie uwzgidnit wiedzy uzyskanej dgki Objawieniu.
Przyktadem mge tu by zagadnienie zfa i cierpienia, osobowastamaé¢ Boga, pytanie o
sens zycia, a bardzie] bezpmednio — radykalne pytanie metafizyczne: «dlaczegdé
istnieje?».

Istnieje te aspekt obiektywny, dotygey tresci filozofii: Objawienie ukazuje wyraie
pewne prawdy, ktérych rozum dynoze nigdy by nie odkryt, gdyby byt zdany na wiasrg, si
chat nie g one niedospne dla jego naturalnego poznania. Maldo tej dziedziny takie
zagadnienia, jak pegie Boga Stwoércy osobowego i wolnego, ktore odegiak znaczarole
w rozwoju myli filozoficznej, a zwitaszcza filozofii bytu. W tegferze miéci sie takze
rzeczywistgé¢ grzechu, tak jak jawi siona wswietle wiary, ktéra pomaga poprawnie&iw
kategoriach filozoficznych problem zia. Tak koncepcja osoby jako istoty duchowej jest
szczegolnie oryginalnym wkiadem wiary: chiziganskie orkdzie godnéci, rOwngci i
wolnasci ludzi bez wgtpienia wywarto wptyw na nowiytna refleksg filozoficzng. W czasach
nam blizszych mana wskazé na odkrycie donioskui, jaka posiada take dla filozofow
wydarzenie historyczne, ktore stanowi centrum doisskiego Objawienia.
Nieprzypadkowo stato siono kluczowym pajciem filozofii historii, ktdra stanowi nowy
rozdziat w ludzkich poszukiwaniach prawdy.

Obiektywnym elementem filozofii chrzeijanskiej jest teé konieczné¢ badania racjonalioi
pewnych prawd zawartych w dhiie Swigtym, takich jak meliwosé nadprzyrodzonego
powotania cztowieka czy sam grzech pierworodny.id gkzedsjwziecia sktaniag rozum do
uznania,ze istnieje prawda i rzeczywisio racjonalna daleko poza ciasnymi granicami, w
ktérych on sam bytby sktonnyeszamkny¢. Tego rodzaju problematyka rozszerza w istocie
dziedzirg racjonalnej refleksji.

Rozwaajac te zagadnienia, filozofowie nie stali¢ steologami, nie gkyli bowiem do
zrozumienia i wyjanienia prawd wiary wwietle Objawienia. Kontynuowali praav swojej
wilasnej dziedzinie, stosyg wilasne, czysto racjonalne metody, ale zarazenzeppajc
obszar swych poszukiiao nowe dziedziny prawdy. Moa powiedzié, ze bez tego
pobudzajcego wptywu stowa Bgego nie powstataby znacznag&z filozofii nowozytnej i



wspotczesnej. Fakt ten zachowuje cate swoje znaezrenwet w obliczu smutnej konstatacii,
ze wielu myélicieli ostatnich stuleci odeszto od chézganskiej ortodoks;ji.

77. Z innym wanym typem refleks;ji filozoficznej mamy do czynienswczas, gdysama
teologia odwotuje gi do filozofii. W rzeczywistéci teologia zawsze potrzebowata i nadal
potrzebuje pomocy filozofii. Skoro teologia jesiedlem rozumu krytycznego, prowadzonym
w $wietle wiary, to podstag i nieodzownym warunkiem wszelkich jej poszukfivgest
istnienie rozumu odpowiednio wyksztatconego i ufowanego w sferze pgj i argumentow.
Ponadto teologia potrzebuje filozofii, aby prowadzinig dialog w celu sprawdzenia, czy jej
twierdzenia g zrozumiate i uniwersalnie prawdziwe. Nieprzypadko®jcowie Kdaciofa i
teolodzy sredniowieczni przyjmowali filozofie niechrgeijanskie, aby im powierzy te
funkcje wyjasniajgcg. Ten fakt historyczny podkika znaczenieautonomicznéci, jaka
zachowuje take ten trzeci typ refleks;ji filozoficznej, zarazeaetpak wskazuje na niegine i
gkebokie przeksztatcenia, jakie musi ona p§éej

W tym wiasnie wymiarze niezgrilnego i szlachetnego wspétdziatania filozofia bysaywana
juz w epoce patrystyczngncilla theologiae Okreslenie to nie miato oznaczaze filozofia
podporadkowuje s¢ bezwolnie teologii anize odgrywa wobec niej rel wytacznie
funkcjonalng. Rozumiano je raczej w takim sensie, w jakim Aoyskes nazywat nauki
doswiadczalne «stikami filozofii pierwszej». Dzisiaj trudno bytobyagowa to okrelenie
ze wzgkdu na wspomniane wgj zasady autonomii, ale wagu dziejéw postugiwano si
nim, aby wskazana potrzeb wi¢zi migdzy dwiema dziedzinami nauki i na niesgiwosc¢ ich
rozdzielenia.

Jezeli teolog nie chce postugiwasie filozofig, powstaje niebezpiecastiwo, ze bedzie
uprawiat filozofe nieswiadomie i zamknie giw strukturach m§lowych mato przydatnych do
zrozumienia wiary. Gdyby natomiast filozof odrzugitzelly wi¢z z teology, poczutby s}
zobowgzany do przywlaszczenia sobiestiewiary chrzécijanskiej, jak to uczynili niektérzy
filozofowie nowaytni. W jednym i w drugim przypadku powstatoby reepieczéstwo
zniszczenia podstaw autonomii, kidazda nauka stusznie pragnie zachéwa

Rozpatrywana tutaj odmiana filozofii, ze wedli na jej wptyw na rozumienie Objawienia, w
Ssposob bardziej bezgedni podporzdkowana jest wraz z teolegautorytetowi Magisterium

I stanowi przedmiot jego rozeznania, jak ta@ jwyjasniatem poprzednio. Prawdy wiary
stawiap bowiem okrélone wymogi, ktére filozofia musi respektotyaydy nawazuje relacg

z teologs.

78. W swietle tych rozwaan tatwo jest zrozumig dlaczego Magisterium wielokrotnie
chwalito zalety myli sw. Tomasza i ukazywato go jako przewodnika i wzla @ologdéw.
Nie chcialo w ten sposob zajmoévatanowiska w kwestiackcisle filozoficznych ani te
nakazywa przyjecia okr&lonych poghddéw. Zamiarem Magisterium bylo — i nadal jest —
ukazaniesw. Tomasza jako autentycznego wzoru dla wszystgimszukugcych prawdy. W
jego refleksji bowiem wymogi rozumu i moc wiary pceyty sk w najbardziej wzniostej
syntezie, jak kiedykolwiek wypracowata ludzka rély jako ze potrafit on broni radykalnie
nowych tréci przyniesionych przez Objawienie, nie taminigdy zasad, jakimi kieruje ¢si
rozum.

79. Rozwijajc nauczanie zawarte we wénejszych wypowiedziach Magisterium kaota,
zamierzam w ostatnie] exi tej Encykliki wskazé pewne wymogi, jakie teologia — a
przede wszystkim stowo Be — stawia dzisiaj m¥i filozoficznej i wspotczesnym



filozofiom. Jak ju podkrdlatem, filozof musi kierowa si¢ wkasnymi regutami i opietana
wilasnych zasadach; jedri@k prawda moe by tylko jedna. Tréci Objawienia nigdy nie
mog umniejsza odkry rozumu i jego stusznej autonomii; rozum jednalseej strony nie
powinien nigdy utrad zdolnagci do refleksji nad samym sglhdo stawiania pyta swiadom,
7€ nie mae przypisé sobie statusu absolutnego | weznego. Prawda objawiona, ukagmj
tajemnie bytu w petnymiwietle, ktore promieniuje z samej Istoty gtagj byt, rozjani drog
refleksji filozoficznej. Chrzécijanskie Objawienie staje gizatem prawdziwymaktznikiem i
przestrzery spotkania midzy myslg filozoficzng a teologicza w ich wzajemnych
odniesieniach. Tak wt nalery sobiezyczy¢, aby teologowie i filozofowie poszli za jedynym
autorytetem prawdy w celu wypracowania filozofii p#brzmicej ze stowem Bioym. Ta
filozofia stanie si terenem spotkania gdzy kulturami a wiag chrzécijanska, podstaw do
porozumienia midzy wierzcymi i niewierzacymi. Bedzie pomocna, ponieviawierzacy
przekonaj sic blizej, ze wiara zyskuje na ¢bi i autentycznéci, jezeli idzie w parze z
refleksp i nie rezygnuje z niej. Potwierdzenie tego przekoa znajdujemy tale w nauce
Ojcow: «Sama wiara nie jest niczym innym jak przgismiem myili. (...) Kazdy kto wierzy,
mysli — wierzac mygli i myslac wierzy. (...) Wiara, j@i nie jest myleniem, nie istnieje®. A
w innym miejscu: «Xi usuwamy przyzwolenie rozumu, usuwamy wiaponiewa bez
przyzwolenia rozumu nie naoa wierzy»>.

Rozdziat VII

POTRZEBY | ZADANIA CHWILI OBECNEJ

Niezbywalne wymogi sfowa Bozego

80. W Pimie Swigtym znalé¢ mazna caly zesp6t elementow, dgstych bezpgrednio lub
posrednio, ktdére pozwalgj zbudowa wizje czlowieka i swiata o0 znacznej warfoi
filozoficznej. Chrzécijanie stopniowo fwiadomili sobie, jakie bogactwo kryjeesna tych
Swietych stronicach. Ukazgjone,ze rzeczywisté, ktorg postrzegamy, nie jest absolutem:
nie jest niestworzona i nie zrodzitag Sama. Tylko BOg jest Absolutem. Ze stronic Biblii
wytania s¢ ponadto wizja cziowieka jakomago Dei, ktéra zawiera konkretne wskazania
dotyczce jego istoty i wolnéci oraz niémiertelngci jego ducha. Skoréwiat stworzony nie
jest samowystarczalny, to wszelkie ziudne poczumigonomii, ignorujce zasadnicz
zaleznos¢ kazdego stworzenia — w tym ta& cztowieka — od Boga, prowadzi do dramatow,
ktére udaremniajrozumne poszukiwanie harmonii i sensu ludzkieguesia.

Takze problem zta moralnego — najtragiczniejszej formgy — zostaje podfy w Biblii,
ktéra mowi namze jegozrodet nie mana znale¢ w jakieg niedoskonatéci zwigzanej z
materh, ale ze jest ono ram zadam przez cziowieka wyrajacego w sposdb
nieuporadkowany swqj wolnos¢. Stowo Bae stawia wreszcie pytanie 0 sens istnienia i
udziela na nie odpowiedzi, kiengj cztowieka ku Jezusowi Chrystusowi, Wcielonemuasio
Bozemu, ktére w pelni urzeczywistnia ludgkegzysteng. Lektura swictego tekstu
pozwolitaby dostrzec inne jeszcze aspekty, jedaala pierwszy plan wysuwasdrzucenie
wszelkich form relatywizmu, materializmu i panteizm

Fundamentem tej «filozofii» zawartej w Biblii jgstzekonanieze zycie ludzkie iswiat map
sens i zmierzajku petni, ktora urzeczywistniagsiv Chrystusie Jezusie. Wcielenie pozostanie
zawsze centraintajemnia, do ktorej nalgy sie odwotywa, aby zrozumié zagadk istnienia
cztowieka,swiata stworzonego i samego Boga. Tajemnica ta ataajtrudniejsze wyzwania
przed filozofg, kaze bowiem rozumowi przysweéisobie logik zdolrg obalc mury, w



ktérych on sam mdgtby siuwiezi¢. Tylko tutaj jednak sens istnienia gga swodj szczyt.
Zrozumiata staje sibowiem najgibsza istota Boga i czlowieka: w tajemnicy Wcielomeg
Stowa zostaje zachowana natura Boska i natura dudwkz autonomia kdej z nich, a
zarazem ujawnia sirelacja mit@ci, ktéra jednoczy je ze sgporaz jedyna w swoim rodzaju
wiez, ktéra unikajc wymieszania natur ujmuje je we wzajemnym odniesté.

81. Mazna zauway¢, ze jednym z najbardziej znamiennych aspektow nasbejcnej
kondycji jest «kryzys sensu». Powstalo tak wielegspektyw poznawczych, €gto o
charakterze naukowym, z ktérych ama patrzé nazycie i swiat, ze mamy w rzeczywistai
do czynienia z coraz powszechniejszym zjawiskieagrfrentaryzacji wiedzy. Wdaie to
sprawia,ze tak trudne, a ¢ato daremne jest poszukiwanie sensu. Ceceyi— i jest to
zjawisko jeszcze bardziej dramatyczne — w tygazgzu informacji i faktow, wrod ktorych
zyjemy i kt6re zdaj sie stanowé samy tres¢ zycia, wielu zastanawiagiczy ma jeszcze sens
samo pytanie o sens. Wiétoteorii, ktore przécigajg sie w probach rozwizania tego
problemu, a take r@ne wizje i interpretacjgwiata i ludzkiegozycia pogtbiaja tylko te
zasadnicg watpliwos¢, ktora tatwo mee sta si¢ zrédtem sceptycyzmu i obgpaosci albo te
réznych form nihilizmu.

W konsekwencji duch ludzki zostajegsro opanowany przez jgkblizej nie okrglong forme
myslenia, wiodica go do jeszcze wkszego zamkrria st w sobie, w granicach wiasnej
immanencji, bezzadnego odniesienia do transcendencji. Filozofigraktnie stawiataby
pytania 0 sens istnienia, bylaby nayaa na powzne niebezpieczstwo, jakim jest
sprowadzenie rozumu do funkcji czysto instrumemein oraz utrata wszelkiego
autentycznego zamitowania do poszukiwania prawdy.

Aby dobrze wspotbrzmie ze stowem Baym, filozofia musi przede wszystkim odzyska
wymiar ngdrosciowy jako poszukiwanie ostatecznego i éalowego senswycia. Ten
podstawowy wymadg jest w istocie bardzo potrzebnydzbem dla filozofii, gdy kaze jej
przystosowé sie do wiasnej natury. kgt t3 drog, filozofia stanie i bowiem nie tylko
decydujcym autorytetem krytycznym, ktory wskazujemgm dyscyplinom wiedzy, jakiegs
ich podstawy i ograniczenia, ale #ak ostateczsn instancy jednocaca ludzky wiedz i
dziatanie przez taze pod jej wptywem zmierzajone do jednego najwgzego celu i sensu.
Ten wymiar madrosciowy jest dzisiaj tym bardziej nieodzownye ogromny wzrost
technicznego potencjatu ludza kaze jej na nowo i z catostragcia uswiadomi sobie
najwyzsze wartéci. Jéli te srodki techniczne nie dulg podporadkowane jakiemé celowi,
ktory wychodzi poza logik czystego utylitaryzmu, rychto megujawni swoj charakter
antyludzki, a nawet przeksztataic w potencjalne natzizia zniszczenia rodzaju ludzki€§o

Stowo Bore objawia ostateczny cel cziowieka i nadaje @éwy sens jego dziataniu w
swiecie. Wianie dlatego wzywa filozo§i, by starata si znale¢ naturalny fundament tego
sensu, ktérym jest religijsé wpisana w natygr kazdego cziowieka. Filozofia, ktéra
podwaataby maliwos¢ istnienia ostatecznego i cé&mowego sensu, bytaby nie tylko
nieprzydatna, ale wcz bkdna.

82. Tej roli mydrosciowej nie mogtaby ponadto odgrywéilozofia, ktéra sama nie bylaby
autentyczp i prawdziwg wiedz, to znaczy tak ktora interesuje sinie tylko szczegétowymi

i relatywnymi aspektami rzeczywistm — funkcjonalnymi, formalnymi lub praktycznymi —
ale take jej prawd catkowity i ostateczy, to znaczy samym bytem przedmiotu poznania.
Dochodzimy tu zatem do drugiego postulatu: maleykaz&, ze cziowiek jest zdolny dég

do poznania prawdy;,chodzi przy tym o poznanie, ktére dociera do prawbiektywnej



poprzezadaequatio rei et intellectusy ktérej méwsy Doktorzy ScholastyRf. Ten wymog,
wiasciwy dla wiary, zostat jednoznacznie potwierdzomggz Sobor Watykaski II: «Umyst
bowiem nie jest zaciaiony do samych zjawisk, lecz o z prawdzivy pewndcia ujaé
rzeczywisté¢ poznawalg, mimo ze w nasipstwie grzechu jest egciowo przyciemniony i
ostabiony%.

Filozofia o charakterze zdecydowanie fenomenalstym czy relatywistycznym nie bytaby
w stanie dopoméc w poznawaniu bogactw zawartyckowis Bazym. PismoSwigte bowiem
zaktada zawszeze cziowiek, ché splamit s¢ nieuczciwdgcia i klamstwem, jest w stanie
poja¢ czysh i prost prawd. W swietych ksegach, a zwlaszcza w Nowym Testamencie
znalez¢ mazna teksty i stwierdzenia dotygze kwestii wicistym sensie ontologicznych.
Natchnieni autorzy pragh bowiem zawrzé w nich twierdzenia prawdziwe, to znaczy takie,
ktore wyraaja obiektywry rzeczywisté¢. Nie mana utrzymywd, ze tradycja katolicka
popetnita bad, interpretyjc niektore tekstyw. Jana ¥w. Pawta jako twierdzenia dotygze
samego bytu Chrystusa. Teologia, gdy probuje zréatim wyjasni¢ te stwierdzenia,
potrzebuje zatem pomocy jakiefilozofii, ktdra nie zaprzeczaze maliwe jest poznanie
obiektywnie prawdziwe, nawet §e zawsze mena je nadal doskondli Wszystko, co tu
powiedzielgmy, dotyczy take osddéw sumienia, co do ktérych PisnsSwicte zakladaze
mog byé obiektywnie prawdziwé?,

83. Z dwoch powsyszych wymogow wynika trzeci: potrzebna jest fildaob zasigu
prawdziwie metafizycznyng znaczy umieca wygé¢ poza dane daviadczalne, aby w swoim
poszukiwaniu prawdy odkéycos absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego. Wymerog
wpisany jest zarowno w poznanie o charakterzgrodciowym, jak i analitycznym; w
szczegolnéci z& jest to wymag typowy dla poznania dobra moralndg@rego ostatecznym
fundamentem jest najurgze Dobro, sam Bég. Nie cghd¢utaj mowt o metafizyce jako o
konkretnej szkole lub okéenym nurcie powstatym w przesztm. Pragr jedynie stwierd,
ze rzeczywisté&¢ i prawda wykraczajpoza granice tego co faktyczne i empirycznegdhe
wystgpi¢ w obronie ludzkiej zdoln@i do poznania tego wymiaru transcendentnego i
metafizycznego w sposéb prawdziwy i pewny, choedoskonaty i analogiczny. W tym
sensie nie naly uwaza¢ metafizyki za alternatygv antropologii, jakoze to wi&nie
metafizyka pozwala uzasadnpojecie godnéci osoby, wskazdr na jej natuy duchowva.
Problematyka osoby stanowi szczegolnie dogodnytara ktérym dokonuje sispotkanie z
bytem, a tym samym z refleksnetafizycza.

Wszdzie tam, gdzie cztowiek dostrzega wezwanie abgoiutranscendencji, otwieraesi
przed nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczipéts. w prawdzie, w piknie, w
wartasciach moralnych, w drugim cztowieku, w samym byasieBogu. Wielkie wyzwanie,
jakie stoi przed nami u kresu obecnegogtyisicia, wyzwanie rownie nieuniknione jak pilne,
polega na przégiu od fenomenudo fundamentu.Nie mazna zatrzymé sic na samym
doswiadczeniu; take wowczas gdy wyea ono i ujawnia wewgirznasé cztowieka i jego
duchowd¢, refleksja racjonalna winna dociérado poziomu istoty duchowej i do
fundamentu, ktory jest jej podtem. A zatem refleksja filozoficzna, ktora wyklucaiay
wszelkie otwarcie na metafizgk bytaby zupetnie nieprzydatna do petnienia funkcji
pasredniczcej w zrozumieniu Objawienia.

Stowo Bare nieustannie odwotuje¢sdo tego, co wykracza poza granicewliadczenia, a

nawet ludzkiej m§li; ale ta «tajemnica» nie mogtaby zdstabjawiona ani teologia nie
mogtaby uczyri jej w pewien sposéb zrozumid¥, gdyby ludzkie poznanie byto
ograniczone wwycznie doswiata dédwiadczéh zmystowych. Dlatego metafizyka odgrywa



szczegOlnie wang role w poszukiwaniach teologicznych. Teologia pozbawiomymiaru
metafizycznego nie potrafitaby wé¢j poza analig daswiadczenia religijnego, atellectus
fidei nie mogiby z jej pomac poprawnie wyra@i uniwersalnej i transcendentnej wardio
prawdy objawione;j.

Ktade tak wielki nacisk na element metafizyczny, gggstem przekonanyge tylko § drog
mozna przezwyeizy¢ kryzys, jaki dotyka dZi wielkie obszary filozofii, a w ten sposéb
skorygow# pewne bfdne postawy rozpowszechnione w naszym spotetaee.

84. Potrzeba autorytetu metafizyki staje jgiszcze bardziej oczywistasliewezmiemy pod
uwag wspotczesny rozwodj nauk hermeneutycznych iny@h form analizy gzykowe;j.
Rezultaty tych poszukiwamog by¢ bardzo przydatne dla rozumienia wiary, ujawqiaj
bowiem struktug naszego mifenia i mowy oraz sens zawarty wzyku. Jednake niektérzy
przedstawiciele tych nauk skionny egranicza swoje poszukiwania jedynie do pytania, w
jaki sposob cztowiek rozumie i wyira rzeczywisté¢, nie probug natomiast ustali czy
rozum jest w stanie odkéyej istoe. Czyz nie naley dostrzec w tej postawie jeszcze jednego
przejawu wspotczesnego kryzysu zaufania do zdolnmzumu? Kiedy zapod wptywem
apriorycznych zatoen nauki stwierdzenia te prokuprzestont tresci wiary lub podway¢ ich
uniwersaln prawdziwg¢, nie tylko okazyj lekcewaenie rozumowi, ale same uzaaytasry
bezradnéc. Wiara bowiem zakilada jednoznaczmie,ludzki gzyk potrafi wyrazé w sposéb
uniwersalny — ché w kategoriach analogicznych, ale przez to nie mdaniostych —
rzeczywisté¢ Bosky i transcendentt®®. Gdyby tak nie bylo, stowo Be — ktdre jest
przecig stowem Boga wyrsonym w ludzkim ¢zyku — nie mogtoby przekazazadnej
wiedzy o Bogu. Préby zrozumienia tego stowa nie gnbgz kaca odsytd nas od
interpretacji do interpretacji, nie pozwalej nam dotrzé do zadnego prawdziwego
stwierdzenia; w przeciwnym razie nie byloby itiwe Boze Objawienie, a jedynie wyianie
ludzkich przekona dotyczcych Boga oraz Jego zamystow wobec nas.

85. Zdag sobie spraw, ze te wymogi, stawiane filozofii przez stowo B9y mog Sie
wydawa trudne dla wielu oséb, ktére beZpednio zaangeowane § w prace badawcze w
dziedzinie filozofii wspétczesnej. WAaie dlatego pragnwyrazic tutaj gkbokie przekonanie
— opierajc sk na tym, czego nauczali konsekwentnie papi®statnich pokofe i co
potwierdzit take Sobdr Watykiaski Il — ze cziowiek jest w stanie wypracowaobie
jednolitg i organiczm koncepot poznania. Jest to jedno z zad@gkie myl chrzecijanska
bedzie musiata podejmowaw nadchodgzcym trzecim tysicleciu ery chrzécijanskiej.
Wycinkowa¢ wiedzy whaze sk z czs$ciowg wizjg prawdy i prowadzi do fragmentaryzacji
sensu, a przez to unienliovia wspoétczesnemu czlowiekowi agniecie wewrgtrznej
jednaici. Czyz Kosciot mogtby pozostana to obajtny? Sama Ewangelia naklada na jego
Pasterzy zadanie szerzenia wizjjdrosciowe] i dlatego nie magoni uchyl¢ sie od tego
obowigzku.

Jestem przekonanyge filozofowie probuicy dzi podpé zadania, jakie stowo Be stawia
przed ludzk mysla, powinni oprzé swop refleksg na powyszych postulatach i nagaywat
konsekwentnie do wielkiej tradycji zainicjowanegpr staraytnych, kontynuowanej przez
Ojcéw Kosciota oraz mistrzow scholastyki i obejmogj takke fundamentalne zdobycze
mysli nowozytnej i wspotczesnej. Filozof, ktéryelizie umiat czerpa z tej tradycji i
znajdow& w niej inspiracg, z pewndcig okaze sk wierny wymogom autonomii ni
filozoficznej.



Dlatego te jest szczegOlnie wae w obecnej sytuacji, aby niektorzy filozofowialstsic
promotorami ponownego odkrycia decyghgj roli tradycji w ksztattowaniu poprawnej formy
poznania. Nawizywanie do tradycji nie jest bowiem tylko wspomiiean przesziéci; raczej
wyraza ono uznanie warfoi dziedzictwa kulturowego, nalgcego do wszystkich ludzi.
Mozna by wecz powiedzié, ze to my naleymy do tradycji i nie mamy prawa samowolnie
nig rozporadza. Wiasnie to zakorzenienie w tradycji pozwala namsddfiormutowa mysl
oryginalra, nowg i otwierapca perspektywy na przyszé. Zasada wizi z tradycyj w jeszcze
wieckszym stopniu dotyczy teologii. Nie tylko dlateg®, jej pierwotnymzrodiem jestzywa
Tradycja Kdciota!”, ale take dlategoze ten wianie fakt kae jej na nowo przyswéisobie
zarowno gtboka tradycg teologiczn, ktéra odegrata tak doniastole w poprzednich
epokach, jak i nieprzemijgga tradycg tej filozofii, ktéra dzeki swej rzeczywistej mdrosci
zdotata przekroczygranice przestrzeni i czasu.

86. Nacisk ktadziony na potrzelzachowanig&cistej cagtosci migdzy wspotczesnrefleksp
filozoficzng a myla wypracowag przez tradyeg chrzécijanska ma zaegn&
niebezpieczéstwo, jakie kryje s w niektorych nurtach m$jowych, dzisiaj szczegolnie
rozpowszechnionych. Uwam, ze warto je omowi chatby pokrétce, aby zwré€iuwag na
zawarte w nich lgdy i wynikajgce std zagraenia dla filozofii.

Pierwszy z tych nurtéw okékany jest mianem eklektyzmu, ktory to termin ozreappstaw
koga, kto w swoich poszukiwaniach, w nauczaniu i w angatacji, take w sferze teologqii,
ma zwyczaj postugiwa sig izolowanymi ideami zaczerpgtymi z r&nych filozofii, nie
baczc ani na ich spojnid i systematyczne powdanie, ani na ich kontekst historyczny. W
ten sposéb pozbawiagsmozliwosci odr&nienia castki prawdy zawartej w danej rily od
tego, co mee w niej by biedne lub chybione. Pewnskrajry post& eklektyzmu meana
dostrzec take w retorycznym nacdiywaniu terminow filozoficznych, do jakiego uciekagic
czasem niektorzy teolodzy. Tego rodzaju praktylaptimaga w poszukiwaniu prawdy i nie
ksztattuje nawyku mgfenia — zaréwno teologicznego, jak i filozoficznege opartego na
powaznej i naukowej argumentacji. Systematycznebgkie studium doktryn filozoficznych,
witasciwego im gzyka oraz kontekstu, w jakim powstaly, pomaga umikrzagraen
eklektyzmu i pozwala poprawnie je wykorzysta argumentacji teologicznej.

87. Eklektyzm jest kkidem metodologicznym, ale m® take zawiera w sobie ukryte tezy
historyzmu.Aby zrozumi€ poprawnie jak$ doktryre powstay w przesziéci, trzeba 3
osadzt we wiaciwym kontelkcie historycznym i kulturowym. Natomiast zasadnicechy
historyzmu jest toze uznaje on wybranfilozofie za prawdziw, jesli odpowiada ona
wymogom danej epoki i spetnia wyznaczone jej zasldnstoryczne. Podwia st w ten
sposO6b — przynajmniej grednio — trwad wartas¢ prawdy. To co jest prawdziwe w jednegj
epoce — twierdzi historysta — @ nie by prawdziwe w innej. W konsekwenciji historia
mysli staje s¢ dla niego jedynie zbiorem zabytkéw, z ktéregozmazerpé przyktady
dawnych pogldow, dzisiaj ju w znacznej mierze przestarzatych i pozbawionychelisego
znaczenia dla tefaiejszaci. W rzeczywistéci nalery przyjaé, ze nawet j&li sama formuta
jest w pewien sposOb zywana z okrdong epoky i kulturg, zawsze mzna dostrzec i
rozpozné prawct lub bkd w niej zawarte, niezataie od dystansu czasowego i
przestrzennego.

W refleksji teologicznej historyzm przejawia¢sizwykle w postaci swego rodzaju
«modernizmu». Pod wptywem stusznepdinad troski o aktualng refleksji teologicznej i
jej przystpnas¢ dla wspotczesnego cztowieka, teolodzy skiomnpsstugiwa sie wytacznie
najnowszymi formutami zaczergymi z zargonu filozoficznego, nie zachovgaj wobec



nich odpowiednio krytycznej postawy, kv swietle tradycji naleatoby przya¢. Ta forma
modernizmu mylnie utesamia aktualn@ z prawd i dlatego nie jest w stanie spéini
wymogow prawdy, jakim powinna sproétiologia.

88. Kolejnym niebezpiechstwem, jakie naley rozwazy¢, jest scjentyzm.Ta koncepcja
filozoficzna nie uznaje wartai innych form poznania niformy wiaciwe dla naulkscistych,
spychagc do sfery wytworoéw wyobtai zarébwno poznanie religijne i teologiczne, jak i
wiedz z dziedziny etyki i estetyki. W przeszt t¢ sany ideg gtosit pozytywizm i
neopozytywizm, wedtug ktérych twierdzenia o chaeaké metafizycznymaspozbawione
sensu. Krytyka epistemologiczna wykazata bezpodsisivtego pogldu, teraz jednak
odrodzit s¢ on w nowej postaci scjentyzmu. Sprowadza on weirtdo poziomu zwyktych
wytwordw uczucia i odsuwa na bok poie bytu, pozostawiag miejsce tylko i wydcznie dla
tego, co naley do sfery faktow. W tym griu nauka, korzystag z posgpu techniki,
przygotowuje si do zdominowania wszystkich aspektow ludzkieyoia. Niezaprzeczalne
osiggniecia nauki i wspoétczesnej techniki przyczynitg sio rozpowszechnienia mentadiod
scjentystycznej. Jej oddziatywanie wydaje siczym nie ograniczone, gdy widzimy, jak
przenikreta ona do wielu rznych kultur, wywotugc w nich radykalne przemiany.

Trzeba niestety stwierdzize scjentyzm zalicza wszystko, co dotyczy pytangenszycia,
do sfery irracjonalnej lub do domeny wyokma Trudno te pogodzé si¢ ze stosunkiem tego
nurtu mylowego do innych wielkich zagadnidilozofii, ktére albo catkowicie ignoruje, albo
tez poddaje analizie opartej na powierzchownych anabéty pozbawionych racjonalnych
podstaw. Prowadzi to do zutenia ludzkiej refleksji przez uswwmie z jej zasigu owych
fundamentalnych pyta ktéreanimal rationaleod pocatku swegazycia na ziemi nieustannie
sobie zadawat. Uporawszyesiv ten sposéb z krytykoparty na wart@ciowaniu etycznym,
mentalnd¢ scjentystyczna zdotata wgoiwielu ludziom pogld, iz wszystko to, co
technicznie wykonalne, stajeedym samym take dopuszczalne moralnie.

89. Zrodtem nie mniejszych zagrea jest pragmatyzm— sposéb mélenia tych, ktorzy
dokonupc wyboréw nie widz potrzeby odwotania sido refleksji teoretycznej ani do ocen
opartych na zasadach etycznych. Ten nudlomyy ma donioste konsekwencje praktyczne. W
szczegOlnéci doprowadzit do uksztattowaniaggpewnej koncepcji demokracji, w ktorej nie
ma miejsca na jakiekolwiek odniesienie do zasadharakterze aksjologicznym, a omi
niezmiennych: o dopuszczakud lub niedopuszczalioi okreslonego posipowania decyduje
tu glosowanie wikszdici parlamentarné®. Konsekwencje takiego zaenia § oczywiste:
najwazniejsze wybory moralne cztowieka zosgtay rzeczywistéci uzalenione od decyzji
podejmowanych dofamie przez organy instytucjonalne. $v¢j — nawet sama antropologia
jest w duej mierze uwarunkowana przez jednowymiagowizj¢ cztowieka, w ktorej nie
mieszcza sie ani wielkie dylematy etyczne, aniztaefleksja egzystencjalna nad sensem
cierpienia i ofiaryzycia i $mierci.

90. Pogidy omowione do tej pory prowagiz kolei do koncepcji ogélniejszej, wyznacra)
dzis — jak sk zdaje — wspdlny horyzont wielu filozofii, ktoreratity wrazliwos¢ na
zagadnienia bytu. Mam na sgliywizje¢ nihilistyczrg, ktora jest jednocZeie odrzuceniem
wszelkich fundamentow i negaajszelkiej prawdy obiektywneNihilizm nie tylko pozostaje
W sprzeczngéci z wymogami i z trécia stowa Baego, ale przede wszystkim jest
zaprzeczeniem czlowieazstwa cztowieka i samej jego zgamdci. Nie wolno bowiem
zapoming, ze usungcie w cier zagadnié bytu prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z
obiektywry prawd;, a w konsekwencji z fundamentem, na ktérym opsgrdudzka godnéc.

W ten sposéb stwarzaesmazliwos¢ wymazania z oblicza cziowieka tych cech, ktére



ujawniap jego podobiastwo do Boga, aby stopniowo wzbud@zv nim destrukcyja wole
mocy albo pogyzy¢ go w rozpaczy osamotnienia. Gdy cziowiekowi odieest prawd,
wszelkie proby wyzwolenia go stapic catkowicie nierealne, poniewgprawda i wolné¢
albo istniej razem, albo terazem marnie girt®®

91. Komentujc wymienione wyej nurty mylowe, nie probowalem przedstawpetnego
obrazu obecnej sytuaciji filozofii: trudno zresbitoby upc ja w ramy jakie§ jednolitej wiziji.
Musz podkréli¢, ze w rzeczywistéci w wielu dziedzinach zasoby wiedzy igdrosci
znacznie s wzbogacity. Wystarczy tu wymiehilogike, filozofie jezyka, epistemologi
filozofie przyrody, antropologi pogkbiong analiz poznania poprzez uczucia, egzystencjalne
ujecie zagadnienia wolBoi. Z drugiej strony, szeroka akceptacja zasady amenciji,
stanowjcej centralny element roszczeacjonalistycznych, wzbudzita juw ubiegtym
stuleciu fa¢ reakcji, ktére doprowadzity do radykalnego poderda postulatow uwanych

za nienaruszalne. Powstaty w ten sposob nurtyjamnatistyczne, natomiast analiza krytyczna
wykazata daremrig dazen do absolutnego samouzasadnienia rozumul.

Nasza epoka zostata oki@na przez niektorych ndijicieli mianem «epoki postmodernizmus.
Termin ten, stosowany e¢gto w bardzo rinych kontekstach, wskazuje na pojawieni¢ si
catego zespotu nowych czynnikéw, ktorych oddzialyiegest tak rozlegte i silnee zdotato
wywota¢ istotne i trwate przemiany. Pierwotnie postugiwasg tym okrgleniem w
odniesieniu do zjawisk natury estetycznej, spotegpray technologicznej. Rdiej znalazio
ono zastosowanie w sferze filozofii, zachogeujjednak pew:s dwuznaczn&t, zaréwno
dlategoze ocena tego co «postmodernistyczne» jest czaseyypma, a czasem negatywna,
jak i dlategoze nie istnieje powszechnie przig rozwhzanie trudnego problemu granic
migdzy kolejnymi epokami historycznymi. Jedno wszaknie ulega wtpliwosci: nurty
myslowe odwotugce s¢ do postmodernizmu zastugupa uwag. Niektére z nich glosg
bowiem, ze epoka pewnikbw mita bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz naudcgig
zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiemdzasowsci i przemijalngci. Wielu
autorow, dokonujc niszczycielskiej krytyki wszelkich pewnikow, zapma o niezbdnych
rozr@nieniach i podwza nawet pewniki wiary.

Nihilizm ten znajduje swego rodzaju potwierdzeniestraszliwym déwiadczeniu zta, jakie
dotkreto nasz epolke. W obliczu tragizmu tego dwiadczenia zatamat giracjonalistyczny
optymizm, ktéry odczytywat histayijako zwyceski pochdd rozumuzrédia szczscia i
wolnasci; w konsekwencji jednym z najekszych zagrgen jest dzisiaj, u kresu stulecia,
pokusa rozpaczy.

Pozostaje jednak prawdze nadal istnieje pewnego rodzaju ment&npozytywistyczna,
ktora nie wyzbyta si ztudzenia, 2 dzicki zdobyczom nauki i techniki cztowiek @ niczym
demiurg zapewiisobie catkowd kontrok nad swoim losem.

Aktualne zadania teologii

92. W r&nych epokach dziejow teologia — jako rozumowecig Objawienia — stawata
zawsze przed zadaniem recepcji dorobkinyéh kultur, a nagpnie przyswojenia im téei

wiary przy pomocy pek odpowiadacych tym kulturom. Take dzisiaj ma do spetnienia
dwojaka misje. Z jednej strony musi bowiem realizoévaadanie, jakie w swoim czasie
powierzyt jej Sobdér Watykiski Il, to znaczy odnowiswg metodologg, aby moc skuteczniej
stuizy¢ ewangelizacji. Trudno nie przytoagzy tym kontekcie stow, ktére papieJan XXIlI

wypowiedziat otwierggc obrady Soboru: «Zgodnie z goym pragnieniem wszystkich,



ktorzy szczerze mitgjwiare chrzecijanska, katolicks i apostolsk, nauka ta musi ldyszerzej
poznawana i @biej rozumiana, a ludzkim umystom naje zapewnt petniejsze
wyksztatcenie i forma¢j w tej dziedzinie; konieczne jest, aby ta pewnaidzmienna
doktryna, ktérej naley okazywa wiernas¢ i szacunek, byta poghiana oraz przedstawiana w
spos6b odpowiadgjy wymogom naszych czas6i

Z drugiej strony teologia musi kiero&avzrok ku prawdzie ostatecznej, przekazanej jegprz
Objawienie, nie zatrzymag ski na etapach poednich. Teolog winien pagte¢, ze w jego
pracy wyraa st «dynamika wpisana w samwiarg» orazze wiagciwym przedmiotem jego
poszukiwa jest «Prawda, Bogzywy i Jego zamyst zbawienia objawiony w Jezusie
Chrystusies®. Zadanie to, chbdotyczy w pierwszej kolejrgi teologii, stanowi zarazem
wyzwanie dla filozofii. Ogrom problemow, jakie dzprzed nimi stgj, kaze im bowiem
wspotpracowd, cha: przy zachowaniu odbnych metodologii, aby prawda mogta zésie
nowo poznana i wyemna. Prawda, ktdrjest Chrystus, domagaegsiby ja przyja¢ jako
uniwersalny autorytet, ktéry stanowi oparcie zaréwlia teologii, jak i dla filozofii, dostarcza
im bodzcow i pozwala wzrasta(por. Ef 4, 15).

Wiara w maliwos¢ poznania prawdy magej wart@é uniwersalg nie jest bynajmniej
zrodtem nietolerancji; przeciwnie, stanowi nieodzgwmarunek szczerego i autentycznego
dialogu medzy ludzmi. Tylko spetniggc ten warunek magoni przezwycizy¢é podziaty i
razem dzy¢ do poznania calej prawdy, przemieggajdrogi, ktére zna tylko Duch
zmartwychwstatego Chrystui$a Obecnie pragn zatem ukazy jakie konkretne formy
przyjmuje dz$ ten postulat jedrigi z punktu widzenia aktualnych zadeologii.

93. Zasadniczym celem teologii jeatozumienie Objawienia i tfei wiary. Prawdziwym
centrum refleksji teologicznej winna byatem kontemplacja samej tajemnicy Boga w Trojcy
Jedynego. Dosp do niej otwiera refleksja nad tajeminM/cielenia Syna Beego, a w¢c nad
tym, ze stal s On cziowiekiem i w konsekwencji przyjmeke i smier¢, a nasgpnie
chwalebnie zmartwychwstat, wgit do nieba i zasiadt po prawicy Ojca,agkzestat Ducha
Prawdy, aby ustanowit Kgidt i napetniat gazyciem. Pierwszoplanowym zadaniem teologii
staje s¢ w tym kontekcie zrozumieniekenozyBoga, ktora jest naprawdvielka tajemnig
dla ludzkiego rozumu, gdynie potrafi on pgj¢, ze cierpienie Emierc mog wyraza¢c mitose,
ktora sktada siebie w darze niczego hjdajgc w zamian. W tej perspektywie fundamengaln
i pilng potrzel staje s¢ wnikliwa analiza tekstéw: przede wszystkim tekstdlijnych, a z
kolei tych, w ktorych wyraa st zywa Tradycja Kéciota. W zwihzku z tym wylaniag sie
dzis pewne problemy, e#ciowo tylko nowe, ktdrych poprawnego rozzania nie mgna
bedzie znale¢ bez udziatu filozofii.

94. Pierwsze problematyczne zagadnienie dotycacijiainigdzy znaczeniem a prawdJak
kazdy inny tekst, take zrodla interpretowane przez teologa przegopezede wszystkim
pewien sens, ktéry nate odkryt i ukaza&. Ot&z sens ten przybiera tu postarawdy o Bogu,
przez Boga samego ukazanej zdrpdnictwemswigtego tekstu. Tak wc jezyk ludzki staje
si¢ ucielgnieniem gzyka Boga, ktory objawia swjprawd «znizajac sk» przedziwnie do
naszego poziomu, zgodnie z logikWcielenid. Jest zatem konieczne, aby teolog
interpretujcy zrodta Objawienia postawit sobie pytanie, gafiicboky i nieskaong prawd
pragry mu przekazateksty, niezalenie od ograniczenarzuconych im przezzyk.

Prawda tekstéw biblijnych, zwtaszcza Ewangelii,exvpacia nie polega wycznie na tym,
ze opowiadaj one o zwyklych wydarzeniach historycznych lub apidakty neutralne, jak
chciatby historycystyczny pozytywizit. Teksty te, przeciwnie, méwio faktach, ktorych



prawdziwa¢ nie wynika jedynie z ich historyczém, ale zawiera giw znaczeniu, jakie maj
one w historii zbawieniadla niej. Prawda ta zostaje w petni w§fgona przez Keciot, ktory
w ciggu wiekow nieustannie odczytuje te teksty, zachquujienaruszony ich pierwotny
sens. Istnieje zatem pilna potrzeba, abydak punktu widzenia filozofii postawipytanie o
relacg zachodzca miedzy faktem a jego znaczeniem — retaditora nadaje specyficzny
sens historii.

95. Stowo Bae nie jest skierowane do jednego tylko narodu lobjetinej tylko epoki.
Réwniez orzeczenia dogmatyczne, ¢hezasem mina w nich dostrzec wptywy kultury danej
epoki, w jakiej zostaty sformutowane, wyegg prawd trwaly i ostateczg. Nasuwa si tu
oczywiicie pytanie, w jaki sposéb mima pogodzi absolutny i uniwersalny charakter prawdy
z faktem, ze ujmupce p formuly s w sposob nieunikniony uzeaieione od czynnikow
historycznych i kulturowych. Jak powiedziatemy jwczeniej, tezy historyzmu gsnie do
utrzymania. Natomiast d#i zastosowaniu hermeneutyki otwartej na wymiar afiegczny
mozna ukazé, w jaki sposéb dokonuje esiprzegcie od historycznych i zewtrznych
okolicznasci, w ktorych powstaty dane teksty, do prawdy whnweyrazonej, ktora wykracza
poza te uwarunkowania.

Swoim ograniczonym i historycznie uksztattowanygzykiem cztowiek potrafi wyrazi
prawdy, ktore przekraczayamy zjawiskagzykowego. Prawda bowiem nigdy nie heoby¢
zamkneta w granicach czasu i kultury; daje pozn& w historii, ale przerasta sarhistork.

96. To rozumowanie pozwala dostrzec roganie jeszcze jednego problemu, a mianowicie
kwestii trwatej wartéci poje¢ stosowanych w definicjach soborowychz Judj Czcigodny
Poprzednik Pius XII podj to zagadnienie w Encykligdumani generis

Refleksja nad tym zagadnieniem nie jest tatwa, zmusowiem do wnikliwej analizy
znaczd, jakie poszczegolne stowa zyskwy réznych kulturach i epokach. Niemniej historia
mysli ukazuje,ze pewne podstawowe goja zachowuj uniwersalg wartgé¢ poznawcg w
réznych kulturach i na kolejnych etapach ich ewoluajitym samym pozostaprawdziwe
sformutowania, ktére je wyrajal®®> Gdyby tak nie bylo, filozofia i rhe dyscypliny
naukowe nie mogtyby siwzajemnie porozumiewa nie mogtyby te zost& przyswojone
przez kultury inne od tych, w ktorych ¢sizrodzity i rozwirgly. Tak wigc problem
hermeneutyczny istnieje, ale jest rozmywalny. Z drugiej strony, mimo realistycznego
rozumienia wielu pei ich tre¢ czesto okazuje si niewyrana. Refleksja filozoficzna
mogtaby sta sie bardzo pomocna w tej dziedzinie. Jest zatermgemne, aby jednym z jej
szczegolnie wanych zada stato s¢ gicbsze poznanie relacji guzy jezykiem pogciowym a
prawdy oraz wskazanie odpowiednich drog wjogich do jej poprawnego zrozumienia.

97. Cha@ wazng misja teologii jest interpretacjarodet, jej kolejnym, a przy tym trudniejszym

I bardziej wymagajcym zadaniem jestrozumienie prawdy objawionejzyli wypracowanie
intellectus fidei.Jak ju: wspomniatemjntellectus fideiwymaga wsparcia ze strony filozofii
bytu, ktéra pozwoli przede wszystkit@ologii dogmatycznejpetnid we wiaciwy sposob jej
funkcje. Dogmatyczny pragmatyzm z pgikdw obecnego stulecia, wedle ktdrego prawdy
wiary nie g niczym innym, jak tylko zasadami pggbwania, zostat juzdyskwalifikowany i
odrzucony™* mimo to nadal istnieje pokusa rozumienia tychwatav sposéb wylcznie
funkcjonalny. Oznaczatoby to jednak prayie nieodpowiedniego schematu, zbyt ciasnego i
pozbawionego nieziinej zawartéci tresciowej. Na przyktad chrystologia przyjnycga
wytacznie perspektyw «oddolm» — jak s¢ dzisiaj mowi — albo eklezjologia wzorowana



wytacznie na modelu spoteamdw cywilnych z trudnécia zdotatyby unikad
niebezpieczéstwa takiego redukcjonizmu.

Jezeli intellectus fideima ogarné cate bogactwo tradycji teologicznej, musj sdwotywat
do filozofii bytu. Filozofia ta winna hyw stanie sformutow@na nowo problem bytu zgodnie
z wymogami i z dorobkiem catej tradycji filozoficzjy takze nowszej, unikag jatowego
powielania przestarzatych schematéw. Filozofia gt w ramach chrzeijanskiej tradycji
metafizycznej filozofi dynamiczm, ktora postrzega rzeczywisto w jej strukturach
ontologicznych, sprawczych i komunikatywnych. Czerpwg moc i trwaté¢ z faktu, ze
punktem wygcia jest dla niej sam akt istnienia, co uthwia jej petne i catéciowe otwarcie
sic na cad rzeczywisté¢, przekroczenie wszelkich granic i dotarciz do Tego, ktéry
wszystko obdarza spetnieniéf W teologii, ktéra bierze posek z Objawienia jako
nowegozrédta poznania, przggie tej perspektywy jest uzasadnione ze waglnascisty
wiez miedzy wiag a racjonalnécia metafizyczg.

98. Podobny wywod nmma przeprowadzi rowniez w odniesieniu daeologii moralnej
Powr6t do filozofii jest konieczny tak w sferze rozumienia prawd wiary, ktore dotycz
postpowania wiergcych. W obliczu wspoétczesnych wyzivapotecznych, ekonomicznych,
politycznych i naukowych sumienie cztowieka tradiieatacg. W Encyklice Veritatis
splendor stwierdzitem, ze wiele problemow wyspujacych we wspoétczesnynswiecie
zwigzanych jest z «kryzysem wokoét zagadnienia prawdnilZ idei uniwersalnej prawdy o
dobru, dosfpnym poznawczo dla ludzkiego rozumu, w nieunikni@posob doprowadzit
takze do zmiany koncepcji sumienia: nie jest pno postrzegane w swojej rzeczywssio
pierwotnej, czyli jako akt rozumowego poznania dokwany przez osah ktora w
okreslonej sytuacji ma zastosowaviedz uniwersalg o dobru i tym samym wyraziswoj
sad o tym, jaki sposOb pagiowania nalgy uzn& tu i teraz za stuszny. Powstata tendencja,
by przyzng sumieniu jednostki wytzny przywilej autonomicznego okiania kryteriow
dobra i zta oraz zgodnego z tym dziatania. Wizjdatay st z etylg indywidualistycza,
wedtug ktorej kady cztowiek staje wobec wiasnej prawdyzméj od prawdy innychs®.

W catej Encyklice podkigitem wyraznie podstawow role prawdy w dziedzinie moralgoi.
W kontelkécie wickszaci najpilniejszych probleméw etycznych prawda tasmsi st&
przedmiotem wnikliwej refleksji poeliej przez teologi moralry, ktéra kedzie w stanie
wyraznie ukazd jej korzenie tkwace w stowie Baym. Aby wypeiné t¢ misje, teologia
moralna winna poshy¢ sie etyka filozoficzng, ktdra odwotuje si do prawdy o dobru, a vt
nie jest ani subiektywistyczna, ani utylitarystyazrraki typ etyki implikuje i zaktada
okreslong antropologe filozoficzng i metafizyle dobra. Opierac sk na tej jednolite] wizji,
ktora jest w spos6b oczywisty zana z chrzeijanska swigtoscig oraz z praktyk cnot
ludzkich i nadprzyrodzonych, teologia moralnagdbe umiata lepiej i skuteczniej
podejmowa rézne problemy nalegce do jej kompetencji, takie jak pokoj, sprawieaiid
spoteczna, rodzina, obroagcia i srodowiska naturalnego.

99. Refleksja teologiczna w Koele ma stay¢ przede wszystkim gltoszeniu wiary i
katechezig’. Gloszenie, czyli kerygmat wzywa do nawréceniaazauc prawd Chrystusa,
ktorg wienczy Jego Misterium paschalne: tylko w Chrystusievieen mazliwe jest poznanie
petni prawdy, ktéra zbawia (por. Dz 4, 12; 1 Tm8).

W tym kontekicie staje si zrozumiate, dlaczego tak istotne znaczenie mazaki filozofii
nie tylko z teologi, lecz take z katechez: ta ostatnia ma bowiem implikacje filozoficzne,
ktére naley giebiej pozn& w $wietle wiary. Nauczanie zawarte w katechezie menémyjny



wplyw na czlowieka. Katecheza, ktora jest zwkformg przekazu ¢zykowego, winna
przedstawia@ cab i nienaruszom doktryre Kosciotat® ukazujc jej wiez z zyciem
wierzacych2. W ten sposéb urzeczywistnia sizczegélna jedsé nauczania iycia, ktorej
nie sposob osgna¢ inaczej. W katechezie bowiem przedmiotem przekaieujest pewien
zesp6t prawd pegpiowych, ale tajemnicaywego Bogd®.

Refleksja filozoficzna mze st bardzo przyczyii do wyjanienia zwiazku miedzy prawd a
zyciem, medzy wydarzeniem a prawd doktrynalm, zwlaszcza za relacji midzy
transcendentn prawdy a gzykiem zrozumiatym dla czlowiekd. Wzajemna wiz, jaka
powstaje mgdzy dyscyplinami teologicznymi a paglami wypracowanymi przez e nurty
filozoficzne, mae zatem okazasiec napraw@ przydatna w gizeniu do przekazania wiary i do
jej glebszego zrozumienia.

Zakonczenie

100. Po uptywie ponad stu lat od ogtoszenia Enkykleona XIII Aeterni Patris,do ktorej

wielokrotnie odwotywatem gina tych stronicach, uznatere naley podg¢ na nowo i w
spos6b bardziej systematyczny rozesdia na temat relacji gizy wiag a filozofig. Rola
mysli filozoficznej w rozwoju kultur oraz w ksztattowau zachowa indywidualnych i
spotecznych jest oczywista. Myta wywiera silny wplyw, nie zawsze bezZpednio

odczuwany, take na teologi i na jej r&ne dyscypliny. Dlatego wydawalo miesstuszne i
konieczne podk&enie wartdci filozofii z punktu widzenia rozumienia wiary, &akze

wskazanie ogranicie na jakie napotyka, gdy zapomina o prawdach Olgaiai lub je
odrzuca. Kéciét bowiem zachowuje niewzruszone przekonawne,wiara i rozum «mag
okazywa sobie wzajemm pomoc¥%, odgrywajc wobec siebie rel zaréwno czynnika
krytycznego i oczyszczggego, jak i bodca sktaniajcego do dalszych poszukiwagtebszej

refleks;i.

101. Gdy przygidamy s¢ dziejom ludzkie] m§li, zwtaszcza na Zachodzie, tatwo neony

dostrzec w niej bogactwo shce postpowi ludzkaci, jakie zrodzito sj ze spotkania
filozofii z teologlg i z wzajemnej wymiany ich dorobku. Teologia, otrewszy w darze
otwartc¢ i oryginalnag¢, dzieki ktorym maze istni€ jako nauka wiary, z pewtoig naktonita
rozum, by pozostat otwarty na radykalnowas¢, jakg zawiera w sobie Be Objawienie.
Przyniosto to niewtpliwg korzys¢ filozofii, gdyz dzieki temu mogta ona otworgzynowe
horyzonty, odstanigte przed nj kolejne zagadnienia, ktére rozum ma corazbigj

poznawa.

Wiasnie w $wietle tego stwierdzenia uwam za swoéj obowzek podkreéli¢ — podobnie jak
przypomnialem o potrzebie odzyskania przez teolagasciwe] relacji z filozofs — ze
rowniez filozofia powinna dla dobra i dla pegu ludzkiej myli odbudowa swg wi¢z z
teologh. Znajdzie w niej nie przendienia jednego cztowieka, ktére nawet gdygkbokie i
bogate, pozostajosadzone w ograniczonej perspektywie, typowepajglenia jednostki, ale
bogactwo refleksji wspolnotowej. Naturalnym bowieyparciem dla teologii poszukigej
prawdy jest jejeklezjalng¢ 22 oraz tradycja Ludu Bago z calym jego bogactwem i

wielorakaiciag wiedzy i kultur podczonych jedngcia wiary.

102. Podkréajac w ten sposOb znaczenie fhyfilozoficznej i jej prawdziwe wymiary,
Kosciot ma na uwadze dwa cele jednacde — obrog godndci cztowieka i gtoszenie
ewangelicznego eodzia. Najpilniejszym warunkiem realizacji tych zadgest dz$

doprowadzenie ludzi do odkrycia whasnej zdékiopoznania prawdy* oraz tsknoty za



najgkbszym i ostatecznym sensem istnienia. W perspektytych gébokich dyzen,
wpisanych przez Boga w ludgknatug, jasniejsze staje si tez ludzkie i zarazem
humanizugce znaczenie stowa Bego. Dzéki posrednictwu filozofii, ktéra stata sitez
prawdziwg madroscig, cztowiek wspotczesnyedzie s¢ mogt przekond, ze tym bardziej jest
cztowiekiem, im bardziej otwieragha Chrystusa zawierzaj Ewangelii.

103. Filozofia jest te niejako zwierciadtem kultury narodéw. Filozofiapka pod wptywem
wymogow teologicznych rozwija gi zachowujc wspotbrzmienie z wiagr stanowi czsé
owej «ewangelizacji kultury», ktgrPawet VI wskazat jako jeden z zasadniczych celéw
ewangelizacfi>. Przypominajc nieustannie o pilnej potrzehi®wej ewangelizacjzwracam

si¢ zarazem do filozoféw, aby staraliestoraz gébiej poznawé obszary prawdy, dobra i
pickna, ktore otwiera przed nami stowo #0 To zadanie stajec¢sjeszcze pilniejsze, gdy
bierzemy pod uwagwyzwania, jakie zdaje sinies¢ ze sol nowe tysiclecie: § one
skierowane w szczegolny sposob do regionow i kubtudawnej tradycji chrzeijanskiej.
Takze t S$wiadoma@¢ trzeba uzn@a za wany i oryginalny wklad w dzieto nowej
ewangelizacji.

104. Myl filozoficzna jest czsto jedynym terenem porozumienia i dialogu z tyktorzy nie
wyznap haszej wiary. Przemiany dokogog st wspéiczénie w filozofii wymagaj
uwaznego i kompetentnego udziatu wigeych filozoféw, umiejcych dostrzec oczekiwania
zwigzane z obecnym momentem dziejowym, nowe zainter@siawi zespoty problemow.
Chrzécijanski filozof, ktory buduje swa@j argumentagj w $wietle rozumu i zgodnie z jego
regutami, ché zarazem kieruje sitez wyzszym zrozumieniem, czerpanym ze stowad&y,
moze dokona refleksji dos¢pnej i sensownej take dla tych, ktorzy nie dostrzeggpszcze
petnej prawdy zawartej w Bgm Objawieniu. Ten teren porozumienia i dialogut jézis
szczegolnie potrzebny dlatega najpilniejsze problemy ludzka — wystarczy przytoczy
problem ekologiczny czy problem pokoju i wspotistmia ras i kultur — mag zosta
rozwigzane dzki lojalnej i uczciwej wspotpracy chrgejan z wyznawcami innych religii
oraz z tymi, ktorzy ché nie wyznag zadnej religii, szczerze pragrodnowy ludzkéci.
Stwierdzit to ju Sobdér Watykaski ll: «Powodowani pragnieniem takiego dialogu,
ozywionego jedynie umitowaniem prawdy, z zachowanieotzywiscie stosownej
roztropndci, nie wykluczamy z niego nikogo, ani tych, ktorzgzwijajagc wspaniate
przymioty umystu ludzkiego, nie uznajjeszcze jego Tworcy, ani tych, ktérzy
przeciwstawiaj sic Kosciotowi i przeladup go w ré&ny sposéb¥®°. Filozofia, w ktorej
jasnieje chaby tylko cz$¢ prawdy Chrystusa — jedynej ostatecznej odpowiadzproblemy
czlowiekd?’, stanie si mocnym oparciem dla prawdziwej i zarazem powszegcletyki,
ktorej potrzebuje dzisiaj ludzké.

105. Na zakfczenie tej Encykliki zamierzam zwrécsie z ostatnim wezwaniem przede
wszystkim doteologéw,aby pdwiecili szczegola uwag filozoficznym implikacjom stowa
Bozego i podgli refleksje, ktora w peini ukze wart@¢ teoretyczp i praktyczry wiedzy
teologicznej. Pragnim podzekowa: za ich postug w Kosciele. Gtboka wez migdzy
madraoscig teologiczm a wiedz filozoficzng to jeden z najbardziej oryginalnych elementow
dziedzictwa, ktorym postuguje ¢sichrzécijanska tradycja zgbiajac prawd objawiory.
Dlatego zackcam ich, by na nowo odkryli i jak najpetniej ukazaietafizyczny wymiar
prawdy, a w ten sposOb nawali krytyczny i rzetelny dialog ze wszystkimi nami
wspotczesnej myi filozoficznej i catej filozoficznej tradycji, zedwno z tymi, ktére pozostaj
w zgodzie ze stowem Bgm, jak i z tymi, ktdre $z nim sprzeczne. Niech pagtajg zawsze
o zaleceniu wielkiego mistrza rlyi duchowdaci, sw. Bonawentury, ktory we wgbie do
swego Itinerarium mentis in Deunwzywat czytelnika do dwiadomienia sobieze «nie



wystarczy mu lektura, ktérej nie towarzyszy skrugh@znanie bez polnosci, poszukiwanie
bez porywow zachwytu, roztropéty ktdra nie pozwala cieszysic niczym do kaca,
dziatanie oderwane od religijpa, wiedza oddzielona od m#ai, inteligencja pozbawiona
pokory, nauka, ktorej nie wspomaga taska&a refleksja nie oparta na wiedzy natchnionej
przez Boga¥®

Zwracam s} z wezwaniem tate do odpowiedzialnych za formacjkaptanow, zaréwno
akademicky, jak duszpastergk aby troszczyli i zwlaszcza o przygotowanie filozoficzne
tych, ktorzy leda gtosili Ewangek wspotczesnemu cziowiekowi, a nade wszystko tych,
ktorzy maj sie poswigci¢ studium i nauczaniu teologii. Niech staraje wykonywa swop
prac w $wietle zalecé Soboru Watykaskiego It i pézniejszych rozpormzen, ktére
wskazuj na niezwykle pilne zadanie, spoczywag na nas wszystkich: mamy wnosiasz
wkiad w dzieto autentycznego i¢flokiego przekazu prawd wiary. Nie natfezapominé o
powaznym obowigzku odpowiedniego przygotowania zespotu wyktadowcavagcych
naucza filozofii w seminariach i na fakultetach $melnych®. Jest konieczne, aby to
nauczanie opierato gina wia&ciwym przygotowaniu naukowym, przedstawialo w spnso
systematyczny wielkie dziedzictwo chfzganskiej tradycji, a zarazem uwzglniato w
nalezytej mierze aktualne potrzeby kmota i swiata.

106. Apelug takze dofilozofowi dowyktadowcow filozofiiaby idic sladem zawsze aktualnej
tradycji filozoficznej, mieli odwag przywréct mysli filozoficznej wymiary autentycznej
madraosci i prawdy, take metafizycznej. Niech otwagzsie na wymagania, jakie stawia im
stowo Bae, i stargg sic odpowiadd na nie swoim rozumowaniem i argumengadjliech
daza zawsze ku prawdzie iebdg wrazliwi na dobro w niej zawarte. Dgki temu kgda umieli
zbudowa autentyczn etyke, ktorej ludzkaé tak pilnie potrzebuje, zwlaszcza w obecnym
czasie. Kécidt z uwag i zyczliwoscia $ledzi ich poszukiwania; niech zaterna przekonani,
ze potrafi uszanowa stuszrm autonom¢ ich nauki. Pragy skierow@& szczegoOlne stowa
zaclkety do ludzi wieracych, pracujcych na polu filozofii, aby rozgmiali rézne dziedziny
ludzkiej dziatalngci swiattem rozumu, ktory staje gipewniejszy i bardziej przenikliwy
dzieki oparciu, jakie znajduje w wierze.

Na koniec pragnzwrdock sie takze donaukowcowktorych poszukiwaniagsdla naszrodiem
coraz wekszej wiedzy o wszeétviecie jako catéci, o niewiarygodnym bogactwie jego
réznorodnych skladnikow, aywionych i nieaywionych, oraz o ich zimnych strukturach
atomowych i molekularnych. Na tej drodzeagskli oni — zwlaszcza w obecnym stuleciu —
wyniki, ktore nie przestajnas zdumiew& Kieruje stowa podziwu i zagty do tychsmiatych
pionieréw nauki, ktorym ludzlkg w tak wielkiej mierze zawdzcza swoj obecny rozwdj, ale
mam zarazem obowzek wezwd ich, aby kontynuowali swoje wysitki nie trgc nigdy z
oczu horyzonturgdrosciowegq w ktérym do zdobyczy naukowych i technicznychadobp
sic tak’e wartgci filozoficzne i etyczne, dmace charakterystycznym i nieodzownym
wyrazem tasamdaci osoby ludzkiej. Przedstawiciele nauk przyrodyatz $3 w petni
swiadomi tego, ze «poszukiwanie prawdy, nawet wowczas, gdy dotyogyaniczonej
rzeczywistdci swiata czy cztowieka, nigdy sinie kaiczy, zawsze odsyta ku czegeo jest
ponad bezpoednim przedmiotem bafla ku pytaniom otwieracym dosgp do
Tajemnicy#

107. Wszystkichprosz, aby starali si dostrzec wetrze cztowieka, ktorego Chrystus zbawit
przez tajemni¢ swojej mitagici, oraz gébi¢ jego nieustannego poszukiwania prawdy i sensu.
Rézne systemy filozoficzne wpoity mu zludne przekomanie jest absoluthnym panem
samego siebieze maze samodzielnie decydowa swoim losie i przyszkei, polegajc



wytacznie na sobie i na witasnych sitach. Widlkaztowieka nigdy nie urzeczywistniesw
ten sposoéb. Staniegsio mazliwe tylko wéwczas, gdy cztowiek postanowi zakoridesic w
prawdzie, buduc swdj dom w cieniu Mdrosci i w nim zamieszkujc. Tylko w tym
horyzoncie prawdy dmizie mogt w petni zrozumée sens swojej wolrei oraz swoje
powotanie do mitowania i poznania Boga jako najdwsdsze urzeczywistnienie samego
siebie.

108. Na koniec zwracamesmyslg ku Tej, ktop Kosciot wzywa w modlitwie jakoStolice
Mgdrosci. Samo Jepycie jest niczym przypow$€, zdolna rzud swiatlo na rozwaania,
ktére tutaj przeprowadzitem. Mpa bowiem dostrzec gbokie podobigastwo medzy
powotaniem Btogostawionej Dziewicy a powotaniem eatycznej filozofii. Podobnie jak
Maryja Panna zostata wezwana do ofiarowania cadegiego cztowieczestwa i kobiecéci,
aby Stowo Bae mogto przyi¢ ciato i st& sic jednym z nas, tak tefilozofia ma s
przyczynig swg refleksp racjonalm i krytyczrg do tego, by teologia jako rozumienie wiary
byta owocna i skuteczna. | podobnie jak Maryja, asgjac przyzwolenie na zamyst
zwiastowany Jej przez Gabriela, nie stracita bymagrswego prawdziwego cztowiegstwa

i wolnaosci, tak tez mysl filozoficzna, przyjmugc wyzwanie, jakie rzuca jej prawda Ewangelii,
nic nie traci ze swej autonomii, gdydzicki temu wszelkie jej poszukiwania zostaj
skierowane ku najwznitejszym celom. Dobrze rozumielg tprawd: swiagtobliwi mnisi
chrzecijanskiej staraytnosci, gdy nazywali Maryj «podpog rozumienia wiary32. Widzieli

w Niej wierny wizerunek prawdziwej filozofii i bylprzekonanize naley philosophari in
Maria.

Niech Stolica Mdrosci bedzie bezpiecznym portem dla tych, ktdrzy uczyniliofe zycie
poszukiwaniem mrosci. Oby dizenie do mdrosci, ostatecznego i wdaiwego celu kadej
prawdziwej wiedzy, nie napotykatozuadnych przeszkdd d#i wstawiennictwu Tej, ktéra
rodzyc Prawd i zachowugc ja w swoim sercu, na zawsze obdarzykacah ludzkasc.

W Rzymie, uSw. Piotra , dnia 14 wrZeia 1998, wéwieto Podwyszenia Krzya Swictego,
w dwudziestym roku mego Pontyfikatu.



