Tomasz Bartel

Filozofia i teologia poszukiwaniem prawdy o Bogu © cztowieku
w ujeciu Jana Pawia Il

Wstep

Podczas Il pielgrzymki, na spotkaniu liturgii stayojciecswiety Jan Pawet Il tymi stowami
zwrocit sk do srodowiska KUL: ,Cata rzeczywisté¢ jest zadana czilowiekowi podztem
prawdy”(...) ,Czlowiek winien jestswiatu praw@. Przez poznanie prawdy Gwiecie,

0 rzeczywistfxi, o Stworcy i o stworzeniu, cziowiek sptaca temgda réwnoczénie urzeczywistnia
samego siebie. Usprawiedliwia swqozumnas¢ w catymswiecie”.

Niezwyktym wydarzeniem dla ruchu filozoficznego dydgtoszenie encykliki Jana Pawia Il
,Fides et ratid, gdzie explicite wylaona zostata teza o konieczob bada metafizycznych,

i znaczeniu filozofii bytu dla poznaniaviata realnego.

Dla wielu ludzi nauki motywagj do dalszej pogbionej pracy badawcze; nad
rzeczywistdcia, byto otwarcie perspektywy poznawczej zarysowartejvencyklice. Przytoezten
cytat, ktory zainspirowat mnie i zmotywowat do negoiia pracy doktorskiej o zagadnieniu prawdy
u $w. Tomasza z Akwinu:

»1ej roli nie mogtaby ponadto odgrywafilozofia, ktdra sama nie bytaby autentygzin
prawdzivg wiedz, to znaczy tak ktéra interesuje ginie tylko szczegotowymi i relatywnymi
aspektami rzeczywisid — funkcjonalnymi, formalnymi lub praktycznymiale take prawd
catkowiy i ostateczp, to znaczy samym bytem przedmiotu poznania. Dachgdiu zatem do
drugiego postulatu: naty wykaza, ze cztowiek jest zdolny ddjdo poznania prawdy; chodzi przy
tym o poznanie, ktére dociera do prawdy obiektyvpogrzez adaequatio rei et intellectus, o ktérej
mowyg Doktorzy Scholastyki”.;106 ,Apelyjtakie do filozofow i do wyktadowcow filozofii, aby
idgc sladem zawsze aktualnej tradycji filozoficznej, maelwag: przywrécé myli filozoficznej
wymiary autentycznejgdrosci i prawdy, take metafizycznej.(, Fides et ratid, 82)

JAN PAWEL Il — OREDOWNIK PRAWDY

Wielokrotnie w nauczaniu apostolskim Jana Pawia spotykamy stowo ,prawda”.
Przedstawiona wAej] mapa miejsc prawdy pozwoli na upgdkowanie zagadnie
i skoncentrowanie sina wtasnych poszukiwaniach.

Na pocatek przeprowagimy proke wiasciwego przyporzdkowania problematyki.

Na przyktad - Jdi Papiez mowit o: ,Prawdzie Najwyszej’, ,Pierwszej Prawdzie”,
,Chrystusie Prawdzie”, ,Duchu Prawdy”, ,prawdzig@mieka”, ,prawdzie stworzenia”, ,prawdzie
ostatecznej” - to odnositgdo prawdy bytu, do samej rzeczywisto— ,Kim jest B6g”, ,Kim jest
Chrystus”, , Kim jest DuclSwiety”, ,kim jest cztowiek”, ,czym jest stworzenie”.

Jeli Papiez mowit o: ,prawdzie intelektu”, ,prawym sumieniu’,prawach cztowieka”,
.prawdziwej mitasci’, ,prawdziwym dobru”, ,prawdziwym piknie”, ,prawdziwej
sprawiedliwgci”, uzywajagc zamiennie terminu prawda i prawdzigp to odwotywat ¢  do
przyrodzonych zdolni@i poznawczych intelektu i jego umgéposci rozpoznania prawdy, ¢iej
wiasnie jako prawdziwé¢ poznania. Znajdujemygsizatem w obszarze prawdy rozpoznanej przez
intelekt czyli wiadz rozumny cztowieka. Rozpoznanie to dotyczy zarowno andhytu jak i jego
wiasndci, a take relacji, jakie zachodzmiedzy bytami.



Wreszcie jéli Papiez mowit o: ,prawdzie w nauce”, ,prawdziwe] kulturze,prawdziwym
pokoju”, ,prawdziwdgci czynu”, ,prawdzie w polityce”, ,prawdziwej solaingci”, ,prawdziwym
cierpieniu” itp., odnosit sido poradku dziata i czynéw, do porgdku wytwordw i instytucji, ktore
winny by przyporadkowane witaciwej godndci cziowieka jako osoby i tworcy, ale tak jako
tego, ktéryzyje i dziata w planie zbawienia pod BpOpatrznécig. Bog zna cztowieka i przenika
prawdy o Chrystusie Zmartwychwstatym i poprzez syvofiarg, zbawia kadego cztowieka.

Jan Pawet Il udzielat odpowiedzi w obu pgitkach poznania: filozoficznym i teologicznym.
Oczywiscie, jako gtowa Kéciota czsciej odwotuje s do Stowa Baego, do Magisterium Kiota
i do teologii, aleze byt to papie-filozof nikt nie mae podwayé, gdyz czesto postugiwat si
precyzyjry analiz filozoficzng, nie tylko w dziedzinie moralnej, ale tak w analizach
metafizycznych, na przyktad ,Kim jest B6g”, w zasaxkych kwestiach relacji wiary i rozumu i w
wielu innych. Zreszt w ogole gzyk filozofii, a take jezyk poezji zdaniem Ojc&wictego byty
dobrymi narzdziami do wyraenia niektérych prawd objawionych.

W porzdku filozoficznym Jan Pawet Il najetniej nawipzywat do tradycji mdrosciowej,
opartej gtdbwnie na metafizyce Arystoteleséwictego Tomasz z Akwinu. Tradycja ta uznaie,
najwaniejszym rozpoznawalnym na drodze przyrodzonychlmdoi intelektu, elementem
rzeczywistdci jest byt ugty od strony pierwszych przyczyn i pierwszych zasad

Sg to podstawowe zakenia metafizyczne, ktorym wierna pozostata Szkotzbedlska
wywodzca sé z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, w nurgigrej wzrastat w swoiniyciu
intelektualnym i duchowym Karol Wojtyta, poiejszy Jan Pawet Il.

Jan Pawet Il jako @downik prawdy starat sinam przekazanie tylko wiedz, madros¢, ale
takze zaclkci¢c do wlasnego daviadczenia prawdy, do pd@jia z petnym zaufaniem za praayd
ktéra wyzwala z okowow grzechu i daje serce nowe.

ROZEZNANIE PRAWDY | POJ SCIE ZANI A

Poszukiwanie prawdy jest ggoko zakorzenione w naturze zkiego czitowieka. W tym
poszukiwaniu nie jest osamotniony, gdsam Duch Prawdy wspiera go i pomaga w jegi@diach.

Znamienna jest nowotestamentowa sceyda ®itata nad Chrystusengdaca zarazemaslem
swiata nad Bogiem-cztowiekiem. Pytanie Pitata o watadad swiatem spotyka §iz odpowiedzj
Chrystusa: ,Tak, jestem krélem. Ja na te sarodzitem i na to przyszedtem gaiat, aby da
swiadectwo prawdzie. Kaly, kto jest z prawdy, stucha mego gtosu” (por. 83I). A na to
odpowiada Pitat: ,Cdto jest prawda?”

Pytanie to ména interpretowé& na wiele sposobow, i tak powstata bogata tradygéernie
od potrzeb, rozumienia konkretnej sytuacji bibljjnevreszcie przyktadanych do tych stéw dte
filozoficznych. Dla jednych, Pitat jest poszukeym intelektualiss, filozofem, ktéremu brakuje
do wiary wignie poznania prawdy; dla drugich jest cynicznym itgkilem, karierowiczem
postugugcym sk rzymskim prawem i zasadamigdzenia podbitym narodem. Kontemplacja drogi
krzyzowej Jezusa Chrystusa prowadzi Jana Pawla [l wulkier zrozumienia sytuacji
egzystencjalnej cztowieka, ktory jest poddany keitrkej probie sumienia.

Ojciecswiety Jan Pawet Il podczas Drogi Kraywej Roku Jubileuszowego 2000 powiedziat
,Dramat Pitata kryje s w tym pytaniu: Céto jest prawda?
To nie byto filozoficzne pytanie o natuprawdy. To bylo egzystencjalne pytanie o witasne
odniesienie do prawdy. Préba ucieczki przed gtosemienia, ktére wzywato, by rozeZzmaawd:
i péjs¢ za ny. Czlowiek, ktory nie kieruje siprawd;, gotow lgdzie wydd wyrok skazujcy
na niewinnego”.



Poszukiwanie prawdy ksztattuje sumienie i wyznace®s¢ i sprawiedliwd¢ w dziataniu,
staje s¢ tez warunkiem prawdziwego pokoju:

.Bezradng¢ i zagraenie , w jakim znajduje siwspoétczesny cztowiek, przynagla do tego, by
nie odklad@ na pé&niej tego powrotu do prawdy - tylko ona uczyni golnym i zdolnym do
tworzenia lepszych systemow. Jest to pierwszy whrigerca nowego’(Osservatore Romano
1983).

NAUCZANIE JANA PAWLA 1I O PRAWDZIE

Korzystajc z poczynionych podzialtdw obszaréw prawdy, peadgraz przedstawitrzy
zespoty zagadnie ktore lkeda zakaiczone zestawami pytd probleméw do whasnych poszukiwa
oraz opatrzonerdodtami, z ktérych mazna skorzystéa

l.  Ujecie rzeczywistéci jako prawdy
ll.  Zycie duchowe i prawda istoty cztowieka
lll.  Ujecie prawdy w dziedzinie dziatalga cztowieka na przyktadzie kultury

|. UJECIE RZECZYWISTO $CI JAKO PRAWDY

Na przyktadzie problemu identyfikacji Rzeczywigtbjako prawdy widzimy jak narastat ten
problem, a do wydania pieazxi apostolskiej, kiedy przyszedt czas, zdaniem Gjagetego, aby
zabrata w tej sprawie gtos Stolica Apostolska wykhce ,Fides et ratié — ,Wiara i rozum”.

Od pocatku swego pontyfikatu Jan Pawet II, w licznych vgyséniach podkrdat, ze musi
nasgpi¢ zasadnicza zmiana w pojmowaniu wzajemnychgzkéw, jakie zachodgmi¢dzy wiag i
kulturg, w tym naul§, a zyciem wewrtrznym cztowieka. Zaréwno Kgidt nie uwzgtdniat
dynamicznego procesu rozwoju nauki i kultury, jagami tworcy nauki i kultury odcinali giod
zasadniczyclirédel, tkwgcych w korzeniach kultury religijnej i chrigjanskiej. Spowodowato to
zagubienie perspektywy postrzegania kultury odnstroztowieka, mimoze éwczesne filozofie
ukierunkowane byly na tzw. filozafipodmiotu, czyli na zagadnienie kim jest cztowielkzpajcy.
Jednake kultura i nauka nie byly skierowane na cziowig&iao podmiot kultury i nauki oraz
podstawowy element rzeczywistd jednoczénie. Pomijano metafizyczny aspekt stosunku
cztowieka do rzeczywistai. (por. wypowiedzi Jana Pawia Il o znaczeniu rinegi: Do laureatow
nagrody Noble’a, Rzym, 22 grudnia 1980, do intelakstébw na uniwersytecie w Combrze,
a przede wszystkim na swojej Alma Mater na KULUL®B7 i wiele innych).

Slady tych dyskusji meemy przéledzic w kshzce ,Paméé i tozsamaé”, szczegblnie
w rozdziale drugim, ktéry jest zapisem dyskusjivzotha przyjaciotmi — filozofami; ks. Jézefem
Tischnerem i Krzysztofem Michalskim, zajaielami Instytutu Nauk o cztowieku w Wiedniu.
Rozmowa odbyta siw Castel Gandolfo, letniej rezydencji pajae ale rozmowa nie byta letnia,
lecz gopca. Nie wiemy, co odpowiadali filozofowie, ktérzyami siebie okrdali mianem
wspoiczesnych, znamy tylko wypowiedOjca Swietego, ktora jest niespotykanie ostra
i zdecydowana w swej wymowie — jak tytut tego raatle : ,ldeologie zta”. Zadane jest pytania
Skad wzigty si¢ korzenie nazizmu i komunizmu — dwoch ideologii, #&dre przez dliszy lub
krotszy czas dominowaty w XX wieku?

Jak doszio do upadku tych systeméw. Jan Pawetdbwthda,ze byto to wad systemow
myslenia o cziowieku, zagzenie rozpatrywania kim jest cztowiek jedynie odosyr struktur
spotecznych, cztowieka w stosunku do jego pracyeji Wytworéw, a zagubiono zasadnicz
perspektyw metafizyczig — cztowieka jako takiego i cztowieka w relacji Boga. Usunjto tym
samym ogromne obszary wiedzy i nauki o cztowiekwychowywano maszynzdolm jedynie do
pracy i zycia w totalitarnym systemie pozbawionym asgych wartéci, a przede wszystkim
pozbawiagcym cztowieka jego naturalnej godicoi wolnasci. Jan Pawet Il napisat: ,\W qju lat
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zrodzito s¢ we mnie przéwiadczenie,ze ideologie zta $ gikcboko zakorzenione w dziejach
europejskiej mili filozoficznej”. Filozofia europejska przed Kari@szem opierata sina poznaniu
,€ssé (od stowa by, czyli istnienia-bytu). ,BOg jako samoistne Istmie (ens subsistens)
stanowit nieodzowne oparcie dla Zki@go ens non subsistens, ens participatungzyli dla
wszystkich bytow stworzonych, a ¢ei takze dla cztowieka. Od Kartezjusza filozofia staje si
nauky czystego mélenia: wszystko, co jest byteragse)- zarownaoswiat stworzony, jak i Stworca
— pozostaje w poleogito (myle, poznag) jako tr&é¢ ludzkiej swiadomdaci. Filozofia zajmuje s
bytami o tyle, o ile s trescig swiadomdaci, a nie o tyle, o ile istnigjpoza ny” (por. ,Pami€ i
tozsama¢”, s. 16-17).

Dalej nasgpuje znakomity wywod o charakterze filozoficzno tkwbwym, ktory trzeba
przytoczy w cataci:

»Jaki jest korze tych ideologii zta? Po prostu odrzucono Boga j&twore, a przez to jako
Zrédto stanowienia o tym, co dobre, a co zie. Odomac to, co najgibiej stanowi o
cztowieczestwie, czyli pajcie ,natury ludzkiej” jako ,rzeczywistéci”, zastepujgcC jg ,wytworem
mylenia” dowolnie ksztattowanym i dowolnie zmienianywediug okolicznei. $dz, zZe
gruntowne przenslenie tej sprawy mogtoby nas zaprowadpoza cezur kartezjaisky. Jeseli
sensownie chcemy ma@w dobru i ztu, musimy wraedo sw. Tomasza z Akwinu, to jest do filozofii
bytu. Mana na przyktad metad fenomenologiczn analizowa daswiadczenia, takie jak
daswiadczenie moralnsei, religii czy teé cziowieczgstwa, wzbogacag w znaczcy sposob nasze
poznanie. Nie mma jednak zapomina ze te wszystkie analizy ponigk milczzco zaktadaj
rzeczywisté’ bytu ludzkiego, to znaczy stworzonego, adakeczywist@ Bytu Absolutnego. Jeli
nie wychodzimy od tego ,realistycznego” zadnia, poruszamy giw pr&ni.” (por. ,Pamgc i
tozsama¢”, s.20-21).

Encyklika ,Fides et ratid - ,Wiara i rozum” ogtoszona zostata w przeddzi20 rocznicy
pontyfikatu Jana Pawta II, 15 jmziernika 1998 roku. Encyklika, chociav duzej mierze jest
przeghdem stanu dwoch najuwgzych nauk, sgajacych rzeczywistéci Bozej — filozofii i teologi,
dotyczy jednake daru mdrosci boskiej, jaki zasadzagsna obecngéci wiary i rozumu dosjpnych
naturalnie kademu cztowiekowi.

Wspolne déwiadczenie wszystkich ludzi, xaych kultur ukazuje, jak gboko zakorzenione
jest w sercu cztowieka pytanie o semsia. Pytania jakie sobie z tej okazji stawiamywadz nas
do gkbi naszej istoty, do poznania samego siebie, akretado stwierdzenia wilasnej
niedoskonatéci i ukazaniaze kazda odkryta prawda jest zawsze tylko etapem drogivkej petnej
prawdzie, ktora zostanie ukazana w ostatecznynwidijgu Bazym.

Zanim jednak do tego dojdzie rodzi¢sw cziowieku pewna podstawowa wiedza
o rzeczywistéci, ktora bierze pocgek ze zdziwienia, jakie budzi w nim kontemplaoggd, co
stworzone — cztowiek odkrywa ze zdumieniem@zyje w swiecie i jest zwazany z innymi istotami
podobnymi do siebie, z ktdrymigdzy go wspoélne przeznaczenia. W tym $mie momencie
wchodzi na drog ktorg bedzie potem zmierzat do odkrycie coraz to nowychyhontow wiedzy.
Bez zadziwienia cztowiek popadiby w rutynprzestatby si rozwijac i stopniowo statby si
niezdolny dazycia naprawd osobowego.

Naturalne pragnienie prawdy wraz ze zdébig do scistej refleksji doprowadzity do
powstania wielu systemoéw rlgwych, praggcych uporadkowa: wiedz o rzeczywistéci.

Takie odpowiedzi znajdujemy w z0ego rodzaju filozofiach i teologii, ktore wspoténe
koncentruj si¢ na pytaniach:

Kim jest cziowiek?

Jaki jest sens jegoycia i najgkbszy fundamentycia osobowego i spotecznego?

Koscidt pragnie, aby kaly, kto zywi w sercu mité¢ prawdziwej madrosci, mogt wepé na
wiasciwg drog, ktora pozwoli mu oggmé, znale¢ w niej ukojenie dla swych trosk i duchgw

4



rada¢. Jednoczénie mog swego nauczycielskiego autorytetu, wymas w dokumentach Soboru
Watykaiskiego I, w konstytucji Dei Verbum” (,Stowo Baze”) stwierdza,ze istnieje poznanie
wiasciwe wierze. Jest to poznanie prawdy opartej n&zwgeistaci samego Boga, ktéry i
objawia, a w¢c prawdy niezawodnej, poniewaB0g st nie myli, ani nie zamierza zwié

cztowieka.

Istniejg wiec dwazrédta poznania: wiara i rozum,Filozofia i rGzne dyscypliny naukowe
znajdup Sie na ptaszczinie rozumu przyrodzonego, hatomiast wiarg&yiecona i prowadzona
przez ducha, dostrzega wedeiu zbawienia ow petnk taski i prawdy, ktés Bdg zechciat objawi
w dziejach, a w sposéb ostateczny przez swego Ssmaesa Chrystusa.”

Wcielenie Syna Bzego, Prawda zawarta w Objawieniu Chrystusa otwsgralla kadego
cztowieka, ktory pragniegjprzyja¢, jako ostateczne i nieomylne stowo, aby rfasens swojemu
istnieniu. Otrzymujemy prawdw darze i jest to tade dar rozumienia Stowa Bego. Przez wiar
cztowiek wyraa akceptagj tego Baego swiadectwa, otrzymanej prawdy, z kolei wola nakfania
rozum, aby otworzyt gi na jej przygcie i uznat jej giboki sens. Akt zawierzenia Bogu jest
najwyzszym aktem i wyrazem osoby ludzkiej, momentem wgdneyboru, ktory aktywizuje cat
osole. Zaréwno rozum, jak i wola wyraja w najwyzszym stopniu sw duchows natug, tak iz
mozna powiedzié, ze cziowiek — osoba spetniagsiv swym cztowieczéstwie. ,Akt wiary jest
bowiem najdoniélejszym wyborem wyciu cztowieka; to w nim bowiem wolidodochodzi do
pewngci prawdy i postanawia w niéy¢. (por. ,Wiara i rozum”, 13)

Chrzécijanskie Objawienie jest darprzez Boga szagpowrotu do petni mitéci, pierwotnie
zamierzonej w stworzeniuCztowiek, ktory pragnie pozagrawd:, skoro potrafi jeszczegjngé
wzrokiem poza samego siebie i poza wilasne zamiarzera moliwos¢ odzyskania wigiwej
postawy wobec wiasnedycia, j&li tylko podzza drogz prawdy'. (,Wiara i rozum”, 15)

Jak napisano w kgilze Powtorzonego PrawaStpwo jest blisko ciebie: w twych ustach i w
twoim sercu, bymogt je wypetri” (Pwt 30, 11-14). Tylko dogbne wspdtdziatanie wiary i rozumu
daje szans na poznanigwiata i dziegcych s¢ wydarzé. Wiara wyostrza wewgrzny wzrok,
wnikliwie badawczy, wyostrza postrzeganie | otwietanyst, pozwalaic mu dostrzec
w wydarzeniach czyrnobecné¢ Opatrzndéci. Rozum powinien przy tym przestrzégaewnych
zasad, ktore normaljego poczynania.

Po pierwsze, rozum musi uznae ludzkie poznanie jest nieusiej wedrowka, dazeniem,
procesem, zatem nie najesic niecierpliwi, nie dostrzegag zrazu celu.

Po drugie, umyst powinien migwiadoma@¢ swoich ograniczg nie mae pyszné Sic swa
sprawndcia | wiedz.

Po trzecie zg umyst podlega zasadzie ,béoja Bozej”, ktora ka&e rozumowi uznaniczym
nieograniczog transcendeng¢jBoga, a zarazem jego opatrzciowa mitos¢ w kierowaniuswiatem.

Gdy cztowiek nie przestrzega tych zasad, znajdigjevssytuacji ,gtupca”, czyli tego, ktory
igra z zasadamizycia” i sam stwarza jego zagmnia.

Pismo Swigte odwotuje si do déwiadczenia ludu wybranego:Ppniewa Pan kieruje
krokami cztowieka, jaleby cztowiek pag} wtasng droge.” (por. Prz 20, 24)

Trzeba sobie zadgytanie: Jak cziowiek nie popé samego siebie, swoje otoczenie, toez
si¢ w nim wydarzenia, bez Boga, bez tej busgliiowej, ktéra rogwietla i nakierowuje ziemskie
pielgrzymowanie? Cziowiek bowiem poznaje siebiealacji, w odniesieniu do samego siebie, do
swiata, do drugiego cztowieka, do Boga. Musi padtarelacje refleksji, bowiem one prowadio
poznania rzeczywisfoi Boga i cztowieka.

W _najgkbszym sensie cziowiek jest stworzeniem metafizyoznto znaczy gikacym do
poznania prawdy, do poznania samej rzeczyWestdo istnienia Boga.




Prawda jawi si cztowiekowi najpierw pod postacpytai: Czy zycie ma sens? Ku czemu
zmierza? Nie gto pytania tylko teoretyczne, lecz i praktyczn@nosz si¢c one do dobra, ktére
nalezy spetné. Jezeli podejmie si dziatania, zgodnie z wadni prawidtowo uksztattowanwola,
cztowiek wchodzi na dragwiodaca do szcgscia i doskonatéci.

Tymczasem diwiadczenie cierpienia $mierci, wiele niewyttumaczalnych zjawiskycia
codziennego, powoduje watpimy sensycia. Jednak pytanie ggoko pozostaje, bowienw,zyciu
kazdego cztowieka przychodzi chwila, kiedy — bez adegha to, czy sido tego przyznaje czyzte
nie — odczuwa on potrzelzakorzenienia swej egzystencji w prawdzie uznemeptateczy ktora
databy mu pewnid, nie podlegajcg juz zadnym wtpliwoscioni’. (por. Wiara i rozum 27)

Czlowiek nie mae oprz€ swojegozycia na czym nieokrglonym, na jakiej niby prawdzie,
gdyz bytby caly czas ¢kany przez ¢k i niepokdj, uczucia rodze sé w braku czegoistotnego,
potrzebnego dla rozwoju osoby ludzkiej.ckdko zakorzeniona jest w naturze ludzkiej potrzeba
poznania prawdy, karmieniagsizeczywistdcia i obcowania z osobami Boga i innych ludzi, oraz
dazenie do dobra. Cziowiek wprost potrzebuje innychzly aby s¢ rozwija¢ i doskonak,
nawigzywat z nimi zywe relacje wyraajace s¢ w dawaniu siebie i wierdoi. W tej wierndci,
ktéra uzdalnia do zlenia siebie w darze, ktorej podstayest zaufanie mgdzy osobami,
podstawowa wiaraze druga osoba ukazuje nam prawgUmiegtnasé¢ i decyzja zawierzenia
samego siebie i wlasnegycia innej osobie, to jeden najdosigjszych ludzkich aktéw

Kosciot ukazuje czitowiekowi drag ktorej punktem wyicia jest Stowo Bge, ktore jest
Prawdy, i coraz lepsze rozumienie tego Stowa Swictej Tradycji i zywym Urzedzie
Nauczycielskim.

,Poruszagc si migdzy tymi dwoma biegunami: Stowem:z¥a i jego coraz lepszym
rozumieniem — rozum jest jak gdyby chroniony | wrmg mierze prowadzony, dki czemu mie
unika¢ drég, ktére wiodlyby go poza obszar prawdy w nagfszym sensie tego stowa; c@oei
jest pobudzany do weja nasciezki, ktorych istnienia sam byesnigdy nie domdit”. (,Wiara i
rozum”, 73)

Filozofia, a wec umitowanie mdrosci, odkrywa w Stowie Baoym petry wizje cziowieka,
konkretne wskazania dotygz jego istoty i wolnéci, oraz niémiertelndgci jego ducha. Stowo
Boze stawia pytanie o sens istnienia i udziela odpdmiiekierupc cztowieku ku Jezusowi
Chrystusowi, Wcielonemu Stowu Bemu, ktore w petni urzeczywistnia ludgzkgzysteng. Jak
napisat Ojciec Swicty w encyklice: Fundamentem tej <filozofii> zawartej w Biblii jest
przekonanieze zycie ludzkie iswiat map sens i zmierzagjku peni, ktdra urzeczywistniagsw
Chrystusie Jezusie. Wcielenie pozostanie zawsz&ralen tajemnig, do ktérej naley sk
odwolywa, aby zrozumi€ zagadk istnienia czlowiekaswiata stworzonego i samego Boga.
Tajemnica ta stawia najtrudniejsze wyzwania przéardfig, kaze bowiem rozumowi przyswoi
sobie logik zdolry obalic mury, w ktérych on sam mogtby siwiezi¢. Tylko tutaj jednak sens
istnienia osgga swoj szczyt. Zrozumiata staje iowiem najgibsza istota Boga i cziowieka: w
tajemnicy Wcielonego Stowa zostaje zachowana naBaska i natura ludzka oraz autonomia
kazdej z nich, a zarazem ujawniae Sielacja mitgici, ktora jednoczy je ze sgboraz jedyna w
swoim rodzaju wt, ktdra unikagc wymieszania natur, ujmuje je we wzajemnym ocdemasi
(,Wiara i rozum”, 80)

Jan Pawet Il w encyklice ,Wiara i rozum” zadat i przekonywatzebysmy zachowali ufnéé
w sprawndci ludzkiego rozumu i jego naturalnej zdodob do poznania prawdy. Historia
tysigclecia, ktore wiénie skt zakaczyto pouczyta nagje trzeba odwanie poszukiwa prawdy w
Chrystusie, nie przyttumdéatesknoty za prawg ostateczsy, z pasy jej poszukiwaé i smiato
odkrywa nowe szlaki. To wiara przynagla rozum, aby przekaa wszelkie bariery izolacji i nie
wahat s¢ ponost ryzyka w poszukiwaniu wszystkiego cale, dobre i prawdziwe.



Il. ZYCIE DUCHOWE | PRAWDA ISTOTY CZLOWIEKA

Przyjrzyjmy sie¢ obecnie, co wzyciu duchowym cziowieka jest najistotniejsze wedtug
nauczania Jana Pawta Il i co jest istaf cztowieka.

.Blask Prawdy janieje we wszystkich dzietach Stwoércy, w szczegdhay sposob
w cztowieku, stworzonym na obraz i podaisévo Boga (por. Rdz 1, 26): prawddvadeca rozum
i ksztattuje woln@é cztowieka, ktory w ten sposéb prowadzony jest kzr@aniu i umitowaniu
Pana” (encyklika ,Veritatis Splendor”, inwokacja).

Problem istoty cztowieka w filozofii chrzeljanskiej zrodzit s§ w dyskusjach ttumageych
dane Objawienia, ktére informuje nas, cziowiek zostat stworzony na obraz i podabte/o Bore
oraz dz¢ki studiowaniu znaczenia ewangelicznego obrazu Bagmvieka Chrystusa. Te dwa typy
cztowieka, jeden — czlowieka usytuowanego w natumaeobraz i podobistwo Boga i typ
Chrystusa - cztowieka z krwi i koi, ktory pojawit s¢ na znak przymierza, ktory za nas i dla
naszego zbawienia umart na krmyi trzeciego dnia zmartwychwstatg punktem wygcia
i probierzem filozofii cztowieka. Cztowiek ukazywsanest jako integralna kompozycja duszy
i ciata i jego transcendentny wymiar nieustanniewkkowuje ku Bogu.

W pierwszej encyklice Redemptor Hominig,Odkupiciel cztowieka”) Jan Pawet Il napisat:
» Chrystus-Odkupiciel objawia giw petni cztowieka samemu cziowiekowi. To jest Gwsh-tak
wolno sg wyrazt¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Czilowiek adoje w nim swaj
wiasciwg wielkas¢, godnd¢é i wartas¢ swego cztowieczstwd. (, Redemptor hominis”10)

Tradycja antropologiczna nauczana w dzietach ojcdoktoréw Kdaciota przekazuje nanig
cztowiek zostat wypos@ny przez Boga we wszystkie potrzebnezglda dary — dar istnienia i dar
mocy. Jest przystosowany dgycia w swiecie, dozycia w rzeczywistéci. Nie, ze jest czscig
rzeczywistdci, czy jak cesto potocznie mowi gj ze jest czscig przyrody, gdy powstat w wyniku
jej ewolucji i wytonit sk z materii. W myleniu chrzécijanskim od pocztku byto powiedzianeze
czlowiek zostat stworzony, aby w tej rzeczywistiozajmowa& SwoKcie najwyszy pozycg,
najbardziej dostosowan do tej rzeczywistei. Pytanie o istat czlowieka, uksztaltowan
w stwarzaniu boskim, dostosowardo rzeczywistéci doprowadza do odpowiedzize Bog
stwarzagc cztowieka, obdarzyt go tak pewnymi mocami czy tewtadzami, ktore sty mu do
obecndci w swiecie i utrzymaniu relacji z Bogiem.

Obecnaé¢ cztowieka wswiecie nie jest obecroig bierrs, lecz dynamiczgy cztowiek ma
rozumnie czyri ziemk sobie poddani dysponuje do tego odpowiednimi neaziami. Tymi
narzdziami, mocami czy wiladzamias intelekt czyli wtadza poznawcza i wola czyli wizd
wyboru. O ile wkadza intelektualna zapewnia odbindormaciji i energii od rzeczywisfoi, o tyle
wiadza woli jest zwréceniemescztowieka ku rzeczywistoi — jest wtadz, ktora odpowiada za
nasze czynn@i. To g dwie wladze, ktére ukazaljwzajemn relacg cztowieka i rzeczywiskei:
raz — jak to jest w przypadku intelektu, przejpwgjinformacje i poznagca t¢ rzeczywistéc
i drug, relacg odwrotry, ktéra tej rzeczywiskei oddaje jakié nasze dziatania i czyném. Kazda
z tych wladz ma swoj przedmiot. W filozofii chéoganskiej przyjmuje si ,ze kade zwierz
ozywione, w tym take cztowiek ma swoje whadze, ktére powagdujwyrazajg czynngci zycia.
Podtazem tych wiadz jest dusza ludzka, w przypadku zwtezmystowa, w przypadku cztowieka,
nie tylko zmystowa, lecz i rozumna, zawiei i obejmujca obie wiadze. Kala z tych wtadz ma
swoj przedmiot, ktory w terminologii biblijnej, pygtej takze w filozofii nazywa si pokarmem.
Kazda z witadz: intelektualna i wolitywna ma swqj pakarktéry jest jednoczeie celem, do
ktérego zmierza i ktorym nasyca siezeli juz uzywamy metaforyki pokarmu. Wewtrzna kultura
cztowieka jest to wiknie odniesienie czy proporcjonaktowtadz istoty cztowieka, mianowicie:
intelektu i woli do swych przedmiotow, ktore stangeych pokarm.

Nie kazdy przedmiot dla intelektu i dla ludzkiej woli jestdpowiedni. Pokarmem, ktGrym
winny sk syck wiladze cziowieka jest rzeczywisto Pogcie rzeczywistéci, jest jednym z tych
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poje¢, ktdre na przestrzeni wiekdw byly rozmaicie rozamd. W uciu potocznym,
rzeczywistdcia jest wszystko, co nas otacza: naszélinyczucia, potrzeby, wiedza.

Tymczasem w filozofii chrzeijanskiej juz na pocatku dokonat si niezwykle istotny podziat
i odréznienie tego, co jest rzeczywistig, a co ni nie jest. Odrénia st rzeczy naturalne od
wytworéw kultury. Podziat ten jest bardzo radykalnscisle przestrzegany. Generalnazmica
opiera s¢ na stwierdzeniu czy rzeczy te SWocCg, przyczyr istnienia zawdziczap cztowiekowi
czy tez nie. Maemy powiedzié, ze potrzeby, uczucia, mily, wiedza, nauka to gswytwory
cztowieka, poniewa swoje zaistnienie zawdzzap cztowiekowi. Jeeli chodzi o byty naturalne,
takie jak: zwiergta, przyroda, wreszcie sam cziowiek, swego istaienie zawdziczap
cztowiekowi. Owszem, majw sobie swqj zasad istnienia, lecz przyczynjej nadano z zewgtrz,
Takg zasad istnienia ma take cztowiek.

Chrzécijanski nurt filozoficzny stara siukaza& skad bierze sj ta zasada istnienia i co jest
przyczyry zaistnienigwiata, przyrody, zwiergt i samego cztowieka jak wyrasiaggo ponadwiat
stworzenia. Tak powstat bogaty nurt zmanych z interpretacja Objawienia i nie tylko, pEwdz
ma take swoj oryginalny, odbny ksztalt. Nauka ta nazywaesi metafizyky, czyli nauka o
rzeczywistgci; co jest, co istnieje w odkdieniu od tego, co nie jest tylko na zasadzie sejo z
gotowych czsci wytworu.

lIl. UJECIE PRAWDY W DZIEDZINIE DZIALALNO SCI CZLOWIEKA
,PRAWDZIWA KULTURA"

»Prawdziwa kultura léy w istocie kadego cztowieka’stwierdzit Jan Pawet Il
(por. Do przedstawicieliswiata kultury Rio de Janeiro, 1980) i w tej krotkiej sentenciji
streszcza gii niejako ogniskuje nauczanie pajaeo kulturze cztowieka.

Najwazniejsze rozrénienia, podstawowe dla rozumienia kultury przedgtdana Pawet Il
podczas stynnego przemowienia w UNESCOsgradowisku ludzi odpowiedzialnych za kulgr
tworzacych p i opisupcych, stogcych take na jej stray.

» W dziedzinie kultury cztowiek jest zawsze fakt@mwsizym i podstawowym.

Jest to za zawsze cziowiek jako cato w integralnym catoksztatcie swojej duchowo-
materialnej podmiotowsei. | jesli stuszny jest podziat na kulwimaterialna i kultug duchowy,
zaleinie od charakteru i treei wytwordw, w ktorych giona przejawia, to rOwnocggie naley
stwierdzt, Zze z jednej strony dzieta kultury material@gjiadcz; zawsze o jakisn,uduchowieniu”
materii, 0 poddaniu tworzywa materialnego energitudzkiego ducha: inteligencji, woli — z
drugiej z& strony, dzieta kultury duchoweéjyiadcz;, na odwroét, o swoistej ,materializacji” ducha
i tego, co duchowe. Oba teggi wytworow zdaj sie w dzietach kultury rownie pierwotne i rownie
odwiecznie.

Oto dostateczna podstawasehy rozumié kulture poprzez integralnego cztowieka, poprzez
calg rzeczywist&’ podmiotowseci (wniosek teoretyczny) — teby w kulturze szukaawsze catego
integralnego cztowieka w catej prawdzie jego duchx@relesnej podmiotowoi i azeby na ten
autentyczny ludzki uktad, na twspaniag syntez ducha i materii (ciata), nie nakiada
apriorycznych rozrénien i przeciwstawig. Zarowno bowiem jakakolwiek absolutyzacja materii
strukturze ludzkiego podmiotu, jak tgdealistyczna” absolutyzacja ducha w #ej strukturze, nie
odday rzeczywistej prawdy o cztowieku — i niezsghuez jego kulturz& (UNESCO, Pary,

2 czerwca 1980, 8)

Termin ,Prawdziwa kultura”, w przytoczonej sentengostat uyty witasnie po to, aby
oddziel kulture w sensie przedmiotowym, instytucjonalnym od kuftwmngetrza cztowieka, osoby
ludzkiej. Wiagnie w UNESCO Jan Pawet Il podkhé jedng z trzech podstawowych cech tego
rozr&nienia: kultura pojmowana w sensie chidgnskim jest zorientowana na bycie cztowieka,
a nie na posiadanie. Wszystkie wytwory w znaczgmzedmiotowym g jakims wyposaeniem,

w posiadaniu cztowieka jakiéndobrem, ale nie decydujo jego byciu. Daje tu o sobie zZna
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rozr&nienie kultury i jej ukierunkowanie tak, aby czi@kibardziej byt ni posiadat.

Wigze st to stanowisko z rmymi zagraeniami kultury; realnym zaggeniem kultury
cztowieka jest zwrdceniegivytacznie ku posiadaniu przedmiotow i koncentracja yamarzaniu
dobr, jakiekolwiek by one nie byly, nawet najbaejzpickne, doskonate w formie i tfei , do czego
zdolny jest cztowiek. $£to jednak wytwory, ktore nie decydugim jest cztowiek je wytwarzagy,
zyjacy w tej kulturze. Jeeli z kolei pojmie si kulture w aspekcie nauki — ¢gto w tej dziedzinie
kultury bierze g& technika — refleksja nad tym, jakscerobi, a nie cel, ku ktéremu zmierza to
dziatanie lub czynni@. Ginie gdzié cel ostateczny, ktory decyduje, co podkakOjciec Swicty,

o kwalifikacji moralnej tych dziaka Cztowiek myli jednak w kategorii celow, nagdzia za, ktére
powinny stiy¢ tym celom nie magopanowa catkowicie naszego odniesienia do celu. Dlatego te
drugi z prymatow, ktory podkébt Papiez dotyczyt wyszaci etyki nad technik (por. take
»Redemptor Hominis 10)

Wreszcie trzeci prymat, ktory wyiaie podkrélit Ojciec Swiety w swym przeméwieniu, to
prymat ducha nad materiNie chodzi tu o takie ggie, jak bywato w filozofii chrzgijanskiej
dawnych wiekow, podké&tajacej jedynie aspekt duchowy cztowieka.

Chodzi o integralsj wizje cztowieka, a wic taky, ktora obejmuje tak jego stremuchowv,
jak i cielesn. Nie pomija s w antropologii chrzecijanskiej czynnika cielesnego, aczkolwiek
zachowuje s prymat duchowsci duszy nad materialdoig ciata, wynoszcej cziowieka
na najwyszy stopi@ godndgci pasrod stworzenia. Albowiem istnieje ,fundamentalny izzek
Ewangelii, czyli ogdzia Chrystusa i Kaziota z cztowiekiem w samym jego cztowiedzevie. Ten
bowiem zwjzek jest kulturotwérczy od samych petkdw. Azeby tworzy kulture. Trzeba do
konca i integralnie widzie cztowieka, jako szczego6lna samoistna w&rtgako podmiot zwgzany
z osobowy transcendeng] Trzeba tego czlowieka afirmowadla niego samego, nie dla
jakichkolwiek innych racji czy wzgtow, jedynie dla niego samego! Trzeba tego cziowvipk
prostu mitowa dlatego,ze jest cziowiekiem — trzeba wymagdla niego mitéci ze wzgédu na
szczegOlp godnd¢, jaka posiada”. (por. Redemptor Hominis 10)

Oto prawdziwa kultura cziowieka spetlrieg s¢ w relacjach do drugiego cziowieka,
podmiotu-osoby dziatamoralnych.

Podsumowanie

Jan Pawel Il Doktorem Kosciota

Tytutem Doctor ecclesia@kresla si osobistéci swicte Kosciota, ktore w swoim nauczaniu
wyrazonym w mowie i pimie przejawiaj tacznie naspujace wiaciwosci:

l. Wybitna koscielng uczond¢ (doctrina orthodoxa eminengs/spaniaté¢ wiedzy
prawdziwej);

Il. Wielka $wigtos¢ zycia (nsignis sanctitas vitge

lll. Wyrazng aprobat ze strony Keéciota @pprobatio expresga

W bulli doktoryzupcej podkréla si szczegoélny dar otrzymany od Boga, ktorym zaznaczyt
swojg obecné¢ w rzeczywistéci Kosciota swiety doktor.

Podsumowujc nasze rozwaania dostrzegam ngglujace punkta uzasadnige tytut Doktora
Kosciota dla Jana Pawia Il

1) Integralny opis osoby ludzkiej we wszystkich najistejszych przejawachzycia,

przemylany, przekontemplowany i wreszciegkmie wyraony w stowie porywajcym do
wiasnej praktykizycia duchowego, nawrécenia dycia w LasceDoctor personae humanae

9



2) W teorii i praktyce filozofii i teologii piewca ratji wiary, nadziei i mitéci zakorzenionej
wprost we wetrzu istoty cziowieka, jako wyrazu misteriupycia Trojcy Przendpietszej.
Doctor Misticus.

3) W teorii i praktyce ukazggy i prowadacy do Boga w Troéjcy Jedynego, jako drogi, prawdy
i zycia. Doctor peregrinus.
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