doczesne? Czyz nie uczynit Bog glupstwem madrosci $wiata?» (1 Kor 1, 20) —
zapytuje z naciskiem Apostot. Aby mogto sie dokonac to, czego pragnie Bdg, nie
wystarcza juz sama madro$¢ ludzkich medrcéw, ale konieczne jest zdecydowane
otwarcie sie na przyjecie rzeczywistosci radykalnie nowej: «Bdg wybrat wiasnie to, co
gtupie w oczach Swiata, aby zawstydzi¢ medrcéw (...); i to, co nie jest szlachetnie
urodzone wedtug $wiata i wzgardzone, i to, co nie jest, wyrdznit Bog, by to, co jest,
unicestwic» (1 Kor 1, 27-28). Ludzka madros¢ nie chce uznad, ze jej wtasna stabosc¢
stanowi warunek jej mocy, ale $w. Pawet nie waha sie powiedzie¢: «ilekro¢
niedomagam, tylekro¢ jestem mocny» (2 Kor 12, 10). Cztowiek nie potrafi poja¢, w
jaki sposob $mier¢ moze byc¢ zrédtem zycia i mitosci, Bég jednak wybrat wtasnie to,
CO rozum uznaje za «szalenstwo» i «zgorszenie», aby objawi¢ tajemnice swojego
planu zbawienia. Postugujac sie jezykiem wspotczesnych sobie filozoféow, Pawet
osigga szczyt swego nauczania oraz paradoksu, ktdry pragnie ukazac: «Bog wybrat
wiasnie to, co wedtug Swiata jest niczym, by to, co jest, unicestwi¢». Aby wyrazic
darmowos$¢ mitosci objawionej w krzyzu Chrystusa, Apostot nie boi sie postuzyé
najbardziej radykalnymi wyrazeniami, jakie stosowali filozofowie w swoich refleksjach
0 Bogu. Rozum nie moze sprawic, ze straci sens tajemnica mitosci, ktérej symbolem
jest Krzyz, natomiast Krzyz moze da¢ rozumowi ostateczng odpowiedz, ktorej ten
poszukuje. Nie madros¢ stow, ale Stowo Madrosci jest tym, co $w. Pawet wskazuje
jako kryterium prawdy, a tym samym zbawienia.

Madro$¢ Krzyza przekracza zatem wszelkie granice kulturowe, jakie mozna by jej
narzucic, i kaze otworzy¢ sie na powszechnos¢ zawartej w niej prawdy. Jakiez
wyzwanie zostaje tu rzucone naszemu rozumowi i jakaz korzy$¢ moze on odnies¢,
jesli je podejmie! Filozofia nawet o wiasnych sitach jest w stanie dostrzec, ze
cztowiek nieustannie przekracza samego siebie w dgzeniu do prawdy, natomiast z
pomocg wiary moze otworzy¢ sie na «szalenstwo» Krzyza i przyjac je jako stusznq
krytyke tych, ktorzy btednie mniemaja, ze posiedli prawde, cho¢ uwiezili jg na
ptyciznach swojego systemu. Oredzie Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego
jest rafg, o ktdrg moze sie rozbi¢ powigzanie wiary i filozofii, ale poza ktorg otwiera
sie nieskonczony ocean prawdy. Wyraznie ujawnia sie tutaj granica miedzy rozumem
i wiarg, ale doktadnie zostaje tez zakreslony obszar, na ktérym moze dojs¢ do ich
spotkania.

ROZDZIAL I1I
INTELLEGO UT CREDAM

Na drodze poszukiwania prawdy

24. W Dziejach Apostolskich ewangelista tukasz opowiada, jak podczas jednej ze
swoich podrézy misyjnych Pawet przybyt do Aten. Miasto filozoféw byto petne
posagow przedstawiajacych rozmaite bostwa. Zwiaszcza jeden z ottarzy przykut
uwage Pawta, ktdry niezwtocznie skorzystat z tej inspiracji, aby znalez¢ wspolng
podstawe do nawigzania rozmowy i rozpocza¢ od niej gtoszenie kerygmatu.



«Mezowie atenscy — przemowit (...) — widze, ze jestesScie pod kazdym wzgledem
bardzo religijni. Przechodzac bowiem i ogladajac wasze $wietosci jedng po drugiej,
znalaztem tez ottarz z napisem: 'Nieznanemu Bogu'. Ja wam gtosze to, co czcicie, nie
znajac» (17, 22-23). Po takim wstepie $w. Pawet zaczyna mowi¢ o Bogu jako
Stwoércy, jako o Tym, ktdry przerasta calg rzeczywistos¢ i jest zrédtem wszelkiego
zycia. W dalszym ciggu swej mowy stwierdza: «On z jednego [cztowieka]
wyprowadzit caty rodzaj ludzki, aby zamieszkiwat catg powierzchnie ziemi. Okreslit
wiasciwe czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali Boga, czy nie znajdg Go
niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas» (17,
26-27).

Apostot ukazuje tutaj prawde, do ktorej Koscidt przywigzywat zawsze wielkg wage: w
gtebi ludzkiego serca zostato zaszczepione pragnienie Boga i tesknota za Nim.
Przypomina o tym z mocg takze liturgia Wielkiego Pigtku, kiedy zachecajac do
modlitwy za niewierzacych, mowi: «Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty stworzytes$
wszystkich ludzi, aby zawsze Ciebie szukali, a znajdujac Cie, doznali pokoju».22
Istnieje zatem droga, ktdrg cztowiek — jesli chce — moze przemierzyc¢; jej zaczatek
stanowi zdolnos$¢ rozumu do tego, by wzniodst sie ponad to, co przygodne i
poszybowat w strone nieskornczonosci.

Na rozne sposoby i w réznych epokach cztowiek dowiodt, ze potrafi wypowiedziec to
wewnetrzne pragnienie. Literatura, muzyka, malarstwo, rzezba, architektura i
wszelkie inne wytwory jego twdrczej inteligencji staty sie srodkami wyrazania
niepokoju, ktory skfania go do nieustannych poszukiwan. To dazenie znalazto
szczegdblne ujscie w filozofii, ktdra przy pomocy swoich Srodkéw i whasciwych sobie
metod naukowych wyrazita owo uniwersalne pragnienie cztowieka.

25. «Wszyscy ludzie pragng wiedzie¢»23, a wkasciwym przedmiotem tego pragnienia
jest prawda. Nawet w zyciu codziennym obserwujemy, jak bardzo kazdy cztowiek
stara sie poznac obiektywny stan rzeczy, nie zadowalajac sie informacjami z drugiej
reki. Cztowiek to jedyna istota w catym widzialnym $wiecie stworzonym, ktéra nie
tylko zdolna jest wiedzie¢, ale takze zdaje sobie sprawe z tego, ze wie, i dlatego
pragnie poznac istotng prawde tego, co postrzega. Nikomu nie moze by¢ naprawde
obojetne, czy jego wiedza jest prawdziwa. Jesli cztowiek odkryje, ze jest fatszywa,
odrzuca jq; jesli natomiast moze sie upewnic¢ o jej prawdziwosci, doznaje satysfakcji.
O tym wiasnie mdwi sw. Augustyn: «Wielu spotkatem takich ludzi, ktorzy chcieliby
oszukiwac, ale takiego, ktory by chciat by¢ oszukiwany, nie spotkatem»24. Stusznie
uwaza sie, ze cztowiek osiagnat wiek dojrzaty, jesli potrafi o whasnych sitach odréznic
prawde od fatszu i wyrobic sobie wiasny osad o obiektywnym stanie rzeczy. Tu
wiasnie znajduje sie motywacja wielorakich poszukiwan, zwtaszcza w dziedzinie nauk
przyrodniczych, ktdre w ostatnich stuleciach przyniosty tak znaczne rezultaty,
przyczyniajac sie do autentycznego postepu catej ludzkosci.

Poszukiwania nie mniej wazne niz w sferze teoretycznej prowadzone sg takze w
sferze praktycznej: mam na mysli poszukiwanie prawdy odnoszacej sie do dobra,
ktore nalezy spetni¢. Podejmujac bowiem dziatanie etyczne i postepujac zgodnie ze
swojq wolng i prawidtowo uksztattowang wolg, cztowiek wchodzi na droge wiodaca
do szczescia i dazy do doskonatosci. Takze w tym przypadku jego celem jest prawda.



To przekonanie wyrazitem w Encyklice Veritatis splendor: «Nie istnieje moralnos¢ bez
wolnosci. (...) Jesli istnieje prawo do poszukiwania prawdy na wiasnej drodze, to
bardziej podstawowy w stosunku do niego jest cigzacy na kazdym cztowieku
powazny obowigzek moralny szukania prawdy i trwania przy niej, gdy sie jq
odnajdzie»25.

Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktdre cztowiek wybiera i do ktdrych dazy swoim
zyciem, byly prawdziwe, poniewaz tylko dzieki prawdziwym wartoSciom moze stawac
sie lepszy, rozwijajac w petni swojq nature. Cztowiek nie znajduje prawdziwych
wartosci zamykajac sie w sobie, ale otwierajac sie i poszukujac ich takze w
wymiarach transcendentnych wobec niego samego. Jest to konieczny warunek, ktory
kazdy musi spetni¢, aby stac sie sobg i wzrastac jako osoba dorosta i dojrzata.

26. Prawda jawi sie cztowiekowi najpierw pod postacig pytania: Czy zycie ma sens?
Ku czemu zmierza? Na pierwszy rzut oka istnienie osobowe mogtoby sie wydawac
catkowicie pozbawione sensu. Nie trzeba nawet odwotywac sie do filozoféw absurdu
ani do prowokacyjnych pytan, jakie stawia Ksiega Hioba, aby watpi¢ w sens zycia.
Codzienne do$wiadczenie cierpienia wiasnego i cudzego, liczne wydarzenia
dokonujace sie na naszych oczach, ktdre w Swietle rozumu wydajq sie
niewytlumaczalne — wszystko to wystarcza, aby zmusi¢ nas do postawienia sobie
dramatycznego pytania o sens26. Trzeba tu jeszcze dodac, ze pierwszg absolutnie
niepodwazalng prawda naszego istnienia — poza samym faktem, ze istniejemy —
jest nieunikniona konieczno$¢ Smierci. Ta niepokojaca rzeczywisto$¢ kaze nam szukaé
wyczerpujacej odpowiedzi. Kazdy pragnie — i musi — poznac prawde o tym, co go
czeka. Chce wiedzie¢, czy Smieré bedzie ostatecznym kresem jego istnienia, czy tez
jest co$, co wykracza poza $Smier¢; czy wolno mu zachowac nadzieje na zycie po
Smierci, czy tez nie. Nie bez znaczenia jest fakt, ze szczegdlng inspiracjg dla mysli
filozoficznej, wyznaczajaca jej kierunek od ponad dwdch tysigcleci, stata sie Smierc
Sokratesa. Nieprzypadkowo zatem filozofowie, stajac przed faktem Smierci, wcigz na
nowo podejmowali ten problem, a wraz z nim zagadnienie sensu zycia i
nieSmiertelnosci.

27. Tych pytan nikt nie moze unikng¢: ani filozof, ani zwykly cztowiek. Od
odpowiedzi na nie zalezy decydujacy etap poszukiwan: czy mozliwe jest osiggniecie
prawdy uniwersalnej i absolutnej. Ze swej natury kazda prawda, choc¢by czastkowa,
jesli jest rzeczywiscie prawda, jawi sie jako uniwersalna. To co jest prawdziwe, musi
by¢ prawdziwe zawsze i dla wszystkich. Jednakze ponad powszechnoscig tego
rodzaju cztowiek szuka absolutu, ktéry bytby w stanie dostarczy¢ odpowiedzi na cate
jego poszukiwanie i nada¢ mu sens: szuka czegos najgtebszego, co stanowitoby
fundament wszystkich rzeczy. Innymi stowy, szuka ostatecznej odpowiedzi,
najwyzszej wartosci, poza ktérymi nie ma juz i nie moze byc¢ dalszych pytan ani
innych punktdw odniesienia. Hipotezy mogq fascynowad, ale nie przynosza
zaspokojenia. W zyciu kazdego cziowieka przychodzi chwila, kiedy — bez wzgledu na
to, czy sie do tego przyznaje, czy tez nie — odczuwa on potrzebe zakorzenienia
swojej egzystencji w prawdzie uznanej za ostateczng, ktdra databy mu pewnos¢ nie
podlegajacq juz zadnym watpliwosciom.



W ciggu stuleci filozofowie starali sie odkry¢ i wyrazi¢ tego rodzaju prawde, tworzac
rozne systemy i szkoty. Jednakze oprdcz szkot filozoficznych istniejg inne jeszcze
formy, w ktdrych cztowiek prébuje wyrazic¢ jakas swojg «filozofie»: sg to jego
osobiste przekonania i doswiadczenia, tradycje rodzinne i kulturowe lub pewne
«drogi egzystencjalne», na ktorych ufnie zawierza swoj los autorytetowi mistrza. W
kazdej z tych form zywe pozostaje zawsze pragnienie osiggniecia niekwestionowanej
prawdy, ktéra ma wartos¢ absolutna.

Rézne oblicza ludzkiej prawdy

28. Trzeba jednak przyznac, ze nie zawsze poszukiwanie prawdy zmierza
konsekwentnie w tak wyraznie okreslonym kierunku. Przyrodzone ograniczenia
rozumu i niestatos¢ serca czesto zaciemniajq ludzkie poszukiwania i sprowadzajq je
na btedne drogi. Rdzne inne dgzenia moga sie okazac silniejsze niz prawda. Zdarza
sie tez, ze cztowiek ucieka wrecz przed prawda, gdy tylko dostrzeze ja z oddali, gdyz
leka sie jej konsekwencji. Nawet wéwczas jednak, gdy jej unika, prawda wywiera
wptyw na jego zycie. Cztowiek nie moze przeciez oprze¢ swego zycia na czyms
nieokreslonym, na niepewnosci albo na klamstwie, gdyz takie zycie bytoby
nieustannie nekane przez lek i niepokdj. Mozna zatem okresli¢ cztowieka jako tego,
ktory szuka prawdy.

29. Jest nie do pomyslenia, aby poszukiwanie tak gteboko zakorzenione w ludzkiej
naturze byto catkowicie bezcelowe i pozbawione sensu. Juz sama zdolno$¢
poszukiwania prawdy i stawiania pytan podsuwa pierwszg odpowiedz. Cztowiek nie
podejmowatby poszukiwania czegos, o czym nic by nie wiedziat i co uwazatby za
absolutnie nieosiggalne. Tylko perspektywa uzyskania odpowiedzi moze go nakfonic¢
do postawienia pierwszego kroku. Istotnie, tak wiasnie dzieje sie zazwyczaj w
procesie badan naukowych. Jesli naukowiec kierujacy sie jaka$ intuicjg zaczyna
szukac logicznego i sprawdzalnego wyjasnienia okreslonego zjawiska, od samego
poczatku jest przekonany, ze znajdzie odpowiedz; stad tez nie zraza sie
niepowodzeniami. Nie uwaza owej pierwotnej intuicji za bezuzyteczng tylko dlatego,
Ze nie osiggnat swojego celu; stusznie uznaje raczej, ze nie udato mu sie dotad
znalez¢ wiasciwego rozwigzania.

Te same zasady muszg kierowac takze poszukiwaniem prawdy w dziedzinie
zagadnien ostatecznych. Pragnienie prawdy jest tak gteboko zakorzenione w sercu
cztowieka, ze gdyby musiat sie go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu
egzystencjalnego. Wystarczy przeciez przyjrze¢ sie codziennemu zyciu, by dostrzec,
ze kazdy z nas zadaje sobie nieustannie pewne fundamentalne pytania, a zarazem
nosi W sercu przynajmniej zarys odpowiedzi na nie. JesteSmy przy tym przekonani o
ich prawdziwosci, w czym utwierdza nas réwniez spostrzezenie, ze nie rdznig sie one
istotnie od odpowiedzi, do jakich doszto wielu innych. Oczywiscie, nie kazda poznana
prawda ma takg samq wartos¢. Jednakze catos¢ osiggnietych rezultatéw potwierdza,
ze cztowiek jest zasadniczo zdolny dotrze¢ do prawdy.

30. Warto moze teraz przyjrze¢ sie pokrotce tym réznym formom prawdy.
Najliczniejsze sq te, ktdre opierajg sie na dowodach bezposrednio dostepnych lub
ktore mozna potwierdzi¢ eksperymentalnie. Jest to rzad prawd wystepujacych w



zyciu codziennym i w sferze badan naukowych. Na innej ptaszczyznie usytuowane sg
prawdy natury filozoficznej, do ktdrych cztowiek dociera dzieki zdolnosci
spekulatywnej rozumu. Istniejg wreszcie prawdy religijne, ktore w pewnej mierze
siegajg korzeniami takze do filozofii. Sq one zawarte w odpowiedziach, jakich rézne
tradycje religijne udzielaja na fundamentalne pytania27.

W odniesieniu do prawd filozoficznych nalezy wyjasni¢, ze nie sg one zawarte
wylacznie w doktrynach zawodowych filozofow, ktdre czesto zresztg okazujq sie
krotkotrwate. Jak juz powiedziatem, kazdy cztowiek jest w pewien sposob filozofem i
ma wiasne koncepcje filozoficzne, ktdrymi kieruje sie w zyciu. W taki czy inny sposdb
ksztattuje swoj Swiatopoglad i udziela sobie odpowiedzi na pytanie o sens wlasnego
zycia: w takim $wietle interpretuje swoje osobiste doswiadczenia i kieruje swym
postepowaniem. Tutaj wtasnie powinniSmy postawi¢ pytanie o wiez miedzy prawdami
filozoficzno-religijnymi a prawdg objawiong w Jezusie Chrystusie. Zanim na nie
odpowiemy, wypada zastanowic sie nad jeszcze jednym zjawiskiem, na ktore zwraca
uwage filozofia.

31. Cztowiek nie jest stworzony, by zy¢ samotnie. Rodzi sie i dorasta w rodzinie, aby
pozniej wiaczy¢ sie swojq pracq w zycie spoteczne. Od dnia narodzin jest zatem
wiaczony w rézne tradycje, przejmujac od nich nie tylko jezyk i formacje kulturowa,
ale takze liczne prawdy, w ktore wierzy niejako instynktownie. W okresie wzrastania i
dojrzewania osobowosci te prawdy mogg zosta¢ podwazone i poddane krytycznej
ocenie, ktora jest szczegdlng formg aktywnosci myslowej. Gdy jednak dokona sie ten
proces, zdarza sie, ze cztowiek ponownie przyjmuje te same prawdy, opierajac sie€ na
wiasnym doswiadczeniu albo na rozumowaniu, ktére przeprowadzit. Mimo to w zyciu
cztowieka nadal o wiele wiecej jest prawd, w ktdre po prostu wierzy, niz tych, ktére
przyjat po osobistej weryfikacji. Ktdz bowiem bytby w stanie poddac krytycznej
ocenie niezliczone wyniki badan naukowych, na ktérych opiera sie wspdtczesne
zycie? Ktéz mogtby na wiasng reke kontrolowac strumien informacji, ktére dzien po
dniu nadchodzg z wszystkich czesci $wiata i ktdre zasadniczo sg przyjmowane jako
prawdziwe? Ktdz wreszcie mdgtby ponownie przemierzy¢ drogi doswiadczen i
przemyslen, na ktdrych ludzkos¢ zgromadzita skarby madrosci i religijnosci? Cztowiek,
istota szukajaca prawdy, jest wiec takze tym, ktorego zycie opiera sie na wierze.

32. Wierzac, cztowiek zawierza wiedzy zdobytej przez innych. Mozna w nim dostrzec
znamienne napiecie: z jednej strony wydaje sie, ze wiedza oparta na wierze jest
niedoskonatg formq wiedzy, ktdrg nalezy stopniowo udoskonala¢, zdobywajac
osobiscie dowody na jej potwierdzenie; z drugiej zas wiara w poréwnaniu ze zwyklym
poznaniem opartym na oczywistych dowodach jawi sie czesto jako rzeczywistos¢
bogatsza o pewien ludzki wymiar, wigze sie bowiem z relacjg miedzyosobowg i
angazuje nie tylko osobiste zdolnosSci poznawcze, ale takze gtebiej zakorzeniong
zdolnos$¢ zawierzenia innym ludziom, nawigzania z nimi trwalszej i SciSlejszej relaciji.

Warto podkresli¢, ze w takiej relacji miedzyosobowej gtdwnym przedmiotem
poszukiwania nie sg prawdy dotyczace faktow ani prawdy filozoficzne. Szuka sie tu
raczej prawdy o samej osobie: tego, kim jest i co ujawnia z wiasnego wnetrza.
Czlowiek udoskonala sie bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o
prawdzie, ale takze przez zywa relacje z drugim cztowiekiem, ktéra wyraza sie przez



dar z siebie i przez wiernos¢. W tej wiernosci, ktdra uzdalnia do ztozenia siebie w
darze, cztowiek znajduje petnie pewnosci i bezpieczenstwa. Zarazem jednak poznanie
oparte na wierze, ktérego podstawg jest zaufanie miedzy osobami, nie jest
pozbawione odniesienia do prawdy: wierzac, cztowiek zawierza prawdzie, ktdrq
ukazuje mu druga osoba.

Ilez przyktaddw mozna by przytoczyé, aby to zobrazowac! Od razu jednak przychodzi
mi tu na mysl Swiadectwo meczennikow. Meczennik bowiem jest najbardziej
autentycznym $wiadkiem prawdy o zyciu. Wie, ze dzieki spotkaniu z Jezusem
Chrystusem znalazt prawde o wiasnym zyciu, i tej pewnosci nikt ani nic nie zdota mu
odebrac. Ani cierpienie, ani Smier¢ zadana przemoca nie sktonig go do odstgpienia od
prawdy, ktdérg odkryt spotykajac Chrystusa. Oto dlaczego po dzi$ dzien $wiadectwo
meczennikdw nie przestaje fascynowac, znajduje uznanie, przyciagga uwage i
pobudza do nasladowania. Powdd, dla ktorego ufamy ich stowu, jest za$ taki, ze
dostrzegamy w nich oczywiste Swiadectwo mitosci, ktora nie potrzebuje dtugich
wywoddw, aby nas przekona¢, gdyz mowi do kazdego cztowieka o tym, co on w gtebi
serca juz uznaje za prawde i czego od dawna poszukuje. Meczennik budzi w nas
gtebokie zaufanie, poniewaz méwi to, co my juz przeczuwamy, i wypowiada otwarcie
to, co my rowniez chcielibysmy umie¢ wyrazic.

33. Widzimy zatem, jak omawiany problem stopniowo ukazuje sie nam we
wszystkich swoich aspektach. Cztowiek ze swej natury szuka prawdy. Celem tego
poszukiwania nie jest tylko poznanie prawd czastkowych, dotyczacych faktéw lub
zagadnien naukowych; cztowiek dazy nie tylko do tego, aby w kazdej ze swych
decyzji wybra¢ prawdziwe dobro. Jego poszukiwanie zmierza ku gtebszej prawdzie,
ktora moze mu ukazac sens zycia; poszukiwanie to zatem moze osiggnac cel jedynie
w absolucie28. Dzieki przyrodzonej zdolnosci myslenia cztowiek moze znalez¢ i
rozpoznac takg prawde. Poniewaz jest to prawda o doniostym i istotnym znaczeniu
dla jego zycia, dochodzi do niej nie tylko drogq rozumowania, ale takze przez ufne
zawierzenie innym osobom, ktére moga poreczy¢ za pewnoscC i autentycznosc tejze
prawdy. Umiejetno$¢ i decyzja zawierzenia samego siebie i wtasnego zycia innej
osobie to z pewnoscig jeden z aktdw antropologicznie najbardziej doniostych i
wymownych.

Nie nalezy zapominac¢, ze takze rozum potrzebuje oprze¢ sie w swoich
poszukiwaniach na ufnym dialogu i szczerej przyjazni. Klimat podejrzliwosci i
nieufnosci, towarzyszacy czasem poszukiwaniom spekulatywnym, jest niezgodny z
nauczaniem starozytnych filozofow, wedtug ktdérych przyjazn to jedna z relacji
najbardziej sprzyjajacych zdrowej refleks;ji filozoficznej.

Z tego, co dotad powiedziatem, wynika, ze cztowiek znajduje sie na drodze
poszukiwania, ktérego ludzkimi sitami nie mozna zakonczy¢: poszukuje prawdy oraz
poszukuje osoby, ktérej mdgtby zawierzy¢. Wiara chrzescijanska wychodzi mu
naprzeciw i ukazuje konkretng mozliwos¢ osiggniecia celu tego poszukiwania.
Pomaga mu bowiem przekroczy¢ stadium zwyktego zawierzenia i wprowadza go w
porzadek taski, gdzie moze on dostgpi¢ udziatu w tajemnicy Chrystusa, w Nim za$
zyska¢ prawdziwe i petne poznanie Boga w Tréjcy Jedynego. Tak wiec w Jezusie



Chrystusie, ktory jest Prawda, wiara dostrzega najwyzsze wezwanie, jakie zostaje
skierowane do ludzkosci, aby mogta spetnic to, czego pragnie i za czym teskni.

34. Ta prawda, ktdrg Bog objawia nam w Jezusie Chrystusie, nie jest sprzeczna z
prawdami, do jakich mozna dojs¢ drogq refleks;ji filozoficznej. Przeciwnie, te dwa
porzadki poznania prowadzg do petni prawdy. Jednos¢ prawdy jest podstawowym
postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz w zasadzie niesprzecznosci.
Objawienie daje pewnosc¢ tej jednosci, ukazujac, ze Bog Stworca jest takze Bogiem
historii zbawienia. Ten sam jedyny Bdg jest fundamentem oraz rekojmig
poznawalnosci i racjonalnosci naturalnego porzadku rzeczy, na ktérym z ufnosciq
opierajq sie ludzie nauki29, oraz objawia sie jako Ojciec naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Ta jedno$¢ prawdy naturalnej i objawionej znajduje zywe i osobowe
wcielenie w Chrystusie, jak przypomina Apostot: «Prawda jest w Jezusie» (por. Ef 4,
21; por. Kol 1, 15-20). On jest Stowem odwiecznym, w ktdrym wszystko zostato
stworzone, a zarazem Stowem Wcielonym, ktdre catg swojq osobg30 objawia Ojca
(por. J 1, 14. 18). To, czego ludzki rozum szuka «nie znajac» (Dz 17, 23), znalezé
mozna tylko przez Chrystusa: to bowiem, co w Nim sie objawia, jest «petnig prawdy»
(por. J 1, 14-16) kazdej istoty, ktéra w Nim i przez Niego zostata stworzona, w Nim
zatem znajduje spetnienie (por. Kol 1, 17).

35. Na tle tych ogdinych rozwazan nalezy teraz blizej zbadac relacje miedzy prawdq
objawiong a filozofig. Relacja ta wymaga rozpatrzenia w podwdjnej perspektywie,
jako ze prawda ukazana nam przez Objawienie jest zarazem prawda, ktdérg mamy
pojmowac w $wietle rozumu. Tylko w takim podwdjnym ujeciu mozna okresli¢
rzeczywistg relacje miedzy prawda objawiong a wiedzg filozoficzng. Przyjrzyjmy sie
wiec najpierw relacjom miedzy wiarg a filozofig w ciggu dziejow. Na tej podstawie
mozna bedzie wskaza¢ pewne zasady, stanowigce punkty odniesienia, ktdre pomoga
nam okresli¢ wiasciwg relacje miedzy tymi dwoma porzadkami poznania.

ROZDZIAL IV
RELACJA MIEDZY WIARA A ROZUMEM

Najwazniejsze etapy spotkania miedzy wiarg a rozumem

36. Jak czytamy w Dziejach Apostolskich, chrzescijaniskie oredzie od samego
poczatku musiato sie zmierzy¢ z réznymi wspotczesnymi sobie nurtami mysli
filozoficznej. Ksiega ta opisuje dyspute, jakg $w. Pawet przeprowadzit w Atenach z
«niektorymi z filozoféw epikurejskich i stoickich» (por. 17, 18). Analiza egzegetyczna
jego mowy na Areopagu pozwala w niej dostrzec liczne aluzje do
rozpowszechnionych wéwczas pogladdéw, wywodzacych sie gtdwnie z mysli stoickiej.
Nie byt to z pewnoscig przypadek. Pierwsi chrzescijanie, jesli chcieli by¢ rozumiani
przez pogan, nie mogli sie powotywac wytgcznie na «Mojzesza i prorokow>»; musieli
wykorzystywac takze naturalne poznanie Boga i gtos sumienia kazdego cztowieka
(por. Rz 1, 19-21; 2, 14-15; Dz 14, 16-17). Poniewaz jednak w religii poganskiej to
naturalne poznanie zostato za¢mione przez batwochwalstwo (por. Rz 1, 21-32),



