
doczesne? Czy  nie uczyni  Bóg g upstwem m dro ci wiata?» (1 Kor 1, 20) — 
zapytuje z naciskiem Aposto . Aby mog o si  dokona  to, czego pragnie Bóg, nie 
wystarcza ju  sama m dro  ludzkich m drców, ale konieczne jest zdecydowane 
otwarcie si  na przyj cie rzeczywisto ci radykalnie nowej: «Bóg wybra  w a nie to, co 
g upie w oczach wiata, aby zawstydzi  m drców (...); i to, co nie jest szlachetnie 
urodzone wed ug wiata i wzgardzone, i to, co nie jest, wyró ni  Bóg, by to, co jest, 
unicestwi » (1 Kor 1, 27-28). Ludzka m dro  nie chce uzna , e jej w asna s abo  
stanowi warunek jej mocy, ale w. Pawe  nie waha si  powiedzie : «ilekro  
niedomagam, tylekro  jestem mocny» (2 Kor 12, 10). Cz owiek nie potrafi poj , w 
jaki sposób mier  mo e by  ród em ycia i mi o ci, Bóg jednak wybra  w a nie to, 
co rozum uznaje za «szale stwo» i «zgorszenie», aby objawi  tajemnic  swojego 
planu zbawienia. Pos uguj c si  j zykiem wspó czesnych sobie filozofów, Pawe  
osi ga szczyt swego nauczania oraz paradoksu, który pragnie ukaza : «Bóg wybra  
w a nie to, co wed ug wiata jest niczym, by to, co jest, unicestwi ». Aby wyrazi  
darmowo  mi o ci objawionej w krzy u Chrystusa, Aposto  nie boi si  pos u y  
najbardziej radykalnymi wyra eniami, jakie stosowali filozofowie w swoich refleksjach 
o Bogu. Rozum nie mo e sprawi , e straci sens tajemnica mi o ci, której symbolem 
jest Krzy , natomiast Krzy  mo e da  rozumowi ostateczn  odpowied , której ten 
poszukuje. Nie m dro  s ów, ale S owo M dro ci jest tym, co w. Pawe  wskazuje 
jako kryterium prawdy, a tym samym zbawienia. 

M dro  Krzy a przekracza zatem wszelkie granice kulturowe, jakie mo na by jej 
narzuci , i ka e otworzy  si  na powszechno  zawartej w niej prawdy. Jakie  
wyzwanie zostaje tu rzucone naszemu rozumowi i jak  korzy  mo e on odnie , 
je li je podejmie! Filozofia nawet o w asnych si ach jest w stanie dostrzec, e 
cz owiek nieustannie przekracza samego siebie w d eniu do prawdy, natomiast z 
pomoc  wiary mo e otworzy  si  na «szale stwo» Krzy a i przyj  je jako s uszn  
krytyk  tych, którzy b dnie mniemaj , e posiedli prawd , cho  uwi zili j  na 
p yciznach swojego systemu. Or dzie Chrystusa ukrzy owanego i zmartwychwsta ego 
jest raf , o któr  mo e si  rozbi  powi zanie wiary i filozofii, ale poza któr  otwiera 
si  niesko czony ocean prawdy. Wyra nie ujawnia si  tutaj granica mi dzy rozumem 
i wiar , ale dok adnie zostaje te  zakre lony obszar, na którym mo e doj  do ich 
spotkania. 

 

ROZDZIA  III 
INTELLEGO UT CREDAM 

Na drodze poszukiwania prawdy 

24. W Dziejach Apostolskich ewangelista ukasz opowiada, jak podczas jednej ze 
swoich podró y misyjnych Pawe  przyby  do Aten. Miasto filozofów by o pe ne 
pos gów przedstawiaj cych rozmaite bóstwa. Zw aszcza jeden z o tarzy przyku  
uwag  Paw a, który niezw ocznie skorzysta  z tej inspiracji, aby znale  wspóln  
podstaw  do nawi zania rozmowy i rozpocz  od niej g oszenie kerygmatu. 



«M owie ate scy — przemówi  (...) — widz , e jeste cie pod ka dym wzgl dem 
bardzo religijni. Przechodz c bowiem i ogl daj c wasze wi to ci jedn  po drugiej, 
znalaz em te  o tarz z napisem: 'Nieznanemu Bogu'. Ja wam g osz  to, co czcicie, nie 
znaj c» (17, 22-23). Po takim wst pie w. Pawe  zaczyna mówi  o Bogu jako 
Stwórcy, jako o Tym, który przerasta ca  rzeczywisto  i jest ród em wszelkiego 
ycia. W dalszym ci gu swej mowy stwierdza: «On z jednego [cz owieka] 

wyprowadzi  ca y rodzaj ludzki, aby zamieszkiwa  ca  powierzchni  ziemi. Okre li  
w a ciwe czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali Boga, czy nie znajd  Go 
niejako po omacku. Bo w rzeczywisto ci jest On niedaleko od ka dego z nas» (17, 
26-27). 

Aposto  ukazuje tutaj prawd , do której Ko ció  przywi zywa  zawsze wielk  wag : w 
g bi ludzkiego serca zosta o zaszczepione pragnienie Boga i t sknota za Nim. 
Przypomina o tym z moc  tak e liturgia Wielkiego Pi tku, kiedy zach caj c do 
modlitwy za niewierz cych, mówi: «Wszechmog cy, wieczny Bo e, Ty stworzy e  
wszystkich ludzi, aby zawsze Ciebie szukali, a znajduj c Ci , doznali pokoju».22 
Istnieje zatem droga, któr  cz owiek — je li chce — mo e przemierzy ; jej zacz tek 
stanowi zdolno  rozumu do tego, by wzniós  si  ponad to, co przygodne i 
poszybowa  w stron  niesko czono ci. 

Na ró ne sposoby i w ró nych epokach cz owiek dowiód , e potrafi wypowiedzie  to 
wewn trzne pragnienie. Literatura, muzyka, malarstwo, rze ba, architektura i 
wszelkie inne wytwory jego twórczej inteligencji sta y si  rodkami wyra ania 
niepokoju, który sk ania go do nieustannych poszukiwa . To d enie znalaz o 
szczególne uj cie w filozofii, która przy pomocy swoich rodków i w a ciwych sobie 
metod naukowych wyrazi a owo uniwersalne pragnienie cz owieka. 

25. «Wszyscy ludzie pragn  wiedzie »23, a w a ciwym przedmiotem tego pragnienia 
jest prawda. Nawet w yciu codziennym obserwujemy, jak bardzo ka dy cz owiek 
stara si  pozna  obiektywny stan rzeczy, nie zadowalaj c si  informacjami z drugiej 
r ki. Cz owiek to jedyna istota w ca ym widzialnym wiecie stworzonym, która nie 
tylko zdolna jest wiedzie , ale tak e zdaje sobie spraw  z tego, e wie, i dlatego 
pragnie pozna  istotn  prawd  tego, co postrzega. Nikomu nie mo e by  naprawd  
oboj tne, czy jego wiedza jest prawdziwa. Je li cz owiek odkryje, e jest fa szywa, 
odrzuca j ; je li natomiast mo e si  upewni  o jej prawdziwo ci, doznaje satysfakcji. 
O tym w a nie mówi w. Augustyn: «Wielu spotka em takich ludzi, którzy chcieliby 
oszukiwa , ale takiego, który by chcia  by  oszukiwany, nie spotka em»24. S usznie 
uwa a si , e cz owiek osi gn  wiek dojrza y, je li potrafi o w asnych si ach odró ni  
prawd  od fa szu i wyrobi  sobie w asny os d o obiektywnym stanie rzeczy. Tu 
w a nie znajduje si  motywacja wielorakich poszukiwa , zw aszcza w dziedzinie nauk 
przyrodniczych, które w ostatnich stuleciach przynios y tak znaczne rezultaty, 
przyczyniaj c si  do autentycznego post pu ca ej ludzko ci. 

Poszukiwania nie mniej wa ne ni  w sferze teoretycznej prowadzone s  tak e w 
sferze praktycznej: mam na my li poszukiwanie prawdy odnosz cej si  do dobra, 
które nale y spe ni . Podejmuj c bowiem dzia anie etyczne i post puj c zgodnie ze 
swoj  woln  i prawid owo ukszta towan  wol , cz owiek wchodzi na drog  wiod c  
do szcz cia i d y do doskona o ci. Tak e w tym przypadku jego celem jest prawda. 



To przekonanie wyrazi em w Encyklice Veritatis splendor: «Nie istnieje moralno  bez 
wolno ci. (...) Je li istnieje prawo do poszukiwania prawdy na w asnej drodze, to 
bardziej podstawowy w stosunku do niego jest ci cy na ka dym cz owieku 
powa ny obowi zek moralny szukania prawdy i trwania przy niej, gdy si  j  
odnajdzie»25. 

Jest zatem konieczne, aby warto ci, które cz owiek wybiera i do których d y swoim 
yciem, by y prawdziwe, poniewa  tylko dzi ki prawdziwym warto ciom mo e stawa  

si  lepszy, rozwijaj c w pe ni swoj  natur . Cz owiek nie znajduje prawdziwych 
warto ci zamykaj c si  w sobie, ale otwieraj c si  i poszukuj c ich tak e w 
wymiarach transcendentnych wobec niego samego. Jest to konieczny warunek, który 
ka dy musi spe ni , aby sta  si  sob  i wzrasta  jako osoba doros a i dojrza a. 

26. Prawda jawi si  cz owiekowi najpierw pod postaci  pytania: Czy ycie ma sens? 
Ku czemu zmierza? Na pierwszy rzut oka istnienie osobowe mog oby si  wydawa  
ca kowicie pozbawione sensu. Nie trzeba nawet odwo ywa  si  do filozofów absurdu 
ani do prowokacyjnych pyta , jakie stawia Ksi ga Hioba, aby w tpi  w sens ycia. 
Codzienne do wiadczenie cierpienia w asnego i cudzego, liczne wydarzenia 
dokonuj ce si  na naszych oczach, które w wietle rozumu wydaj  si  
niewyt umaczalne — wszystko to wystarcza, aby zmusi  nas do postawienia sobie 
dramatycznego pytania o sens26. Trzeba tu jeszcze doda , e pierwsz  absolutnie 
niepodwa aln  prawd  naszego istnienia — poza samym faktem, e istniejemy — 
jest nieunikniona konieczno  mierci. Ta niepokoj ca rzeczywisto  ka e nam szuka  
wyczerpujacej odpowiedzi. Ka dy pragnie — i musi — pozna  prawd  o tym, co go 
czeka. Chce wiedzie , czy mier  b dzie ostatecznym kresem jego istnienia, czy te  
jest co , co wykracza poza mier ; czy wolno mu zachowa  nadziej  na ycie po 
mierci, czy te  nie. Nie bez znaczenia jest fakt, e szczególn  inspiracj  dla my li 

filozoficznej, wyznaczaj c  jej kierunek od ponad dwóch tysi cleci, sta a si  mier  
Sokratesa. Nieprzypadkowo zatem filozofowie, staj c przed faktem mierci, wci  na 
nowo podejmowali ten problem, a wraz z nim zagadnienie sensu ycia i 
nie miertelno ci. 

27. Tych pyta  nikt nie mo e unikn : ani filozof, ani zwyk y cz owiek. Od 
odpowiedzi na nie zale y decyduj cy etap poszukiwa : czy mo liwe jest osi gni cie 
prawdy uniwersalnej i absolutnej. Ze swej natury ka da prawda, cho by cz stkowa, 
je li jest rzeczywi cie prawd , jawi si  jako uniwersalna. To co jest prawdziwe, musi 
by  prawdziwe zawsze i dla wszystkich. Jednak e ponad powszechno ci  tego 
rodzaju cz owiek szuka absolutu, który by by w stanie dostarczy  odpowiedzi na ca e 
jego poszukiwanie i nada  mu sens: szuka czego  najg bszego, co stanowi oby 
fundament wszystkich rzeczy. Innymi s owy, szuka ostatecznej odpowiedzi, 
najwy szej warto ci, poza którymi nie ma ju  i nie mo e by  dalszych pyta  ani 
innych punktów odniesienia. Hipotezy mog  fascynowa , ale nie przynosz  
zaspokojenia. W yciu ka dego cz owieka przychodzi chwila, kiedy — bez wzgl du na 
to, czy si  do tego przyznaje, czy te  nie — odczuwa on potrzeb  zakorzenienia 
swojej egzystencji w prawdzie uznanej za ostateczn , która da aby mu pewno  nie 
podlegaj c  ju  adnym w tpliwo ciom. 



W ci gu stuleci filozofowie starali si  odkry  i wyrazi  tego rodzaju prawd , tworz c 
ró ne systemy i szko y. Jednak e oprócz szkó  filozoficznych istniej  inne jeszcze 
formy, w których cz owiek próbuje wyrazi  jak  swoj  «filozofi »: s  to jego 
osobiste przekonania i do wiadczenia, tradycje rodzinne i kulturowe lub pewne 
«drogi egzystencjalne», na których ufnie zawierza swój los autorytetowi mistrza. W 
ka dej z tych form ywe pozostaje zawsze pragnienie osi gni cia niekwestionowanej 
prawdy, która ma warto  absolutn . 

Ró ne oblicza ludzkiej prawdy 

28. Trzeba jednak przyzna , e nie zawsze poszukiwanie prawdy zmierza 
konsekwentnie w tak wyra nie okre lonym kierunku. Przyrodzone ograniczenia 
rozumu i niesta o  serca cz sto zaciemniaj  ludzkie poszukiwania i sprowadzaj  je 
na b dne drogi. Ró ne inne d enia mog  si  okaza  silniejsze ni  prawda. Zdarza 
si  te , e cz owiek ucieka wr cz przed prawd , gdy tylko dostrze e j  z oddali, gdy  
l ka si  jej konsekwencji. Nawet wówczas jednak, gdy jej unika, prawda wywiera 
wp yw na jego ycie. Cz owiek nie mo e przecie  oprze  swego ycia na czym  
nieokre lonym, na niepewno ci albo na k amstwie, gdy  takie ycie by oby 
nieustannie n kane przez l k i niepokój. Mo na zatem okre li  cz owieka jako tego, 
który szuka prawdy. 

29. Jest nie do pomy lenia, aby poszukiwanie tak g boko zakorzenione w ludzkiej 
naturze by o ca kowicie bezcelowe i pozbawione sensu. Ju  sama zdolno  
poszukiwania prawdy i stawiania pyta  podsuwa pierwsz  odpowied . Cz owiek nie 
podejmowa by poszukiwania czego , o czym nic by nie wiedzia  i co uwa a by za 
absolutnie nieosi galne. Tylko perspektywa uzyskania odpowiedzi mo e go nak oni  
do postawienia pierwszego kroku. Istotnie, tak w a nie dzieje si  zazwyczaj w 
procesie bada  naukowych. Je li naukowiec kieruj cy si  jak  intuicj  zaczyna 
szuka  logicznego i sprawdzalnego wyja nienia okre lonego zjawiska, od samego 
pocz tku jest przekonany, e znajdzie odpowied ; st d te  nie zra a si  
niepowodzeniami. Nie uwa a owej pierwotnej intuicji za bezu yteczn  tylko dlatego, 
e nie osi gn  swojego celu; s usznie uznaje raczej, e nie uda o mu si  dot d 

znale  w a ciwego rozwi zania. 

Te same zasady musz  kierowa  tak e poszukiwaniem prawdy w dziedzinie 
zagadnie  ostatecznych. Pragnienie prawdy jest tak g boko zakorzenione w sercu 
cz owieka, e gdyby musia  si  go wyrzec, prowadzi oby to do kryzysu 
egzystencjalnego. Wystarczy przecie  przyjrze  si  codziennemu yciu, by dostrzec, 
e ka dy z nas zadaje sobie nieustannie pewne fundamentalne pytania, a zarazem 

nosi w sercu przynajmniej zarys odpowiedzi na nie. Jeste my przy tym przekonani o 
ich prawdziwo ci, w czym utwierdza nas równie  spostrze enie, e nie ró ni  si  one 
istotnie od odpowiedzi, do jakich dosz o wielu innych. Oczywi cie, nie ka da poznana 
prawda ma tak  sam  warto . Jednak e ca o  osi gni tych rezultatów potwierdza, 
e cz owiek jest zasadniczo zdolny dotrze  do prawdy. 

30. Warto mo e teraz przyjrze  si  pokrótce tym ró nym formom prawdy. 
Najliczniejsze s  te, które opieraj  si  na dowodach bezpo rednio dost pnych lub 
które mo na potwierdzi  eksperymentalnie. Jest to rz d prawd wyst puj cych w 



yciu codziennym i w sferze bada  naukowych. Na innej p aszczy nie usytuowane s  
prawdy natury filozoficznej, do których cz owiek dociera dzi ki zdolno ci 
spekulatywnej rozumu. Istniej  wreszcie prawdy religijne, które w pewnej mierze 
si gaj  korzeniami tak e do filozofii. S  one zawarte w odpowiedziach, jakich ró ne 
tradycje religijne udzielaj  na fundamentalne pytania27. 

W odniesieniu do prawd filozoficznych nale y wyja ni , e nie s  one zawarte 
wy cznie w doktrynach zawodowych filozofów, które cz sto zreszt  okazuj  si  
krótkotrwa e. Jak ju  powiedzia em, ka dy cz owiek jest w pewien sposób filozofem i 
ma w asne koncepcje filozoficzne, którymi kieruje si  w yciu. W taki czy inny sposób 
kszta tuje swój wiatopogl d i udziela sobie odpowiedzi na pytanie o sens w asnego 
ycia: w takim wietle interpretuje swoje osobiste do wiadczenia i kieruje swym 

post powaniem. Tutaj w a nie powinni my postawi  pytanie o wi  mi dzy prawdami 
filozoficzno-religijnymi a prawd  objawion  w Jezusie Chrystusie. Zanim na nie 
odpowiemy, wypada zastanowi  si  nad jeszcze jednym zjawiskiem, na które zwraca 
uwag  filozofia. 

31. Cz owiek nie jest stworzony, by y  samotnie. Rodzi si  i dorasta w rodzinie, aby 
pó niej w czy  si  swoj  prac  w ycie spo eczne. Od dnia narodzin jest zatem 
w czony w ró ne tradycje, przejmuj c od nich nie tylko j zyk i formacj  kulturow , 
ale tak e liczne prawdy, w które wierzy niejako instynktownie. W okresie wzrastania i 
dojrzewania osobowo ci te prawdy mog  zosta  podwa one i poddane krytycznej 
ocenie, która jest szczególn  form  aktywno ci my lowej. Gdy jednak dokona si  ten 
proces, zdarza si , e cz owiek ponownie przyjmuje te same prawdy, opieraj c si  na 
w asnym do wiadczeniu albo na rozumowaniu, które przeprowadzi . Mimo to w yciu 
cz owieka nadal o wiele wi cej jest prawd, w które po prostu wierzy, ni  tych, które 
przyj  po osobistej weryfikacji. Któ  bowiem by by w stanie podda  krytycznej 
ocenie niezliczone wyniki bada  naukowych, na których opiera si  wspó czesne 
ycie? Któ  móg by na w asn  r k  kontrolowa  strumie  informacji, które dzie  po 

dniu nadchodz  z wszystkich cz ci wiata i które zasadniczo s  przyjmowane jako 
prawdziwe? Któ  wreszcie móg by ponownie przemierzy  drogi do wiadcze  i 
przemy le , na których ludzko  zgromadzi a skarby m dro ci i religijno ci? Cz owiek, 
istota szukaj ca prawdy, jest wi c tak e tym, którego ycie opiera si  na wierze. 

32. Wierz c, cz owiek zawierza wiedzy zdobytej przez innych. Mo na w nim dostrzec 
znamienne napi cie: z jednej strony wydaje si , e wiedza oparta na wierze jest 
niedoskona  form  wiedzy, któr  nale y stopniowo udoskonala , zdobywaj c 
osobi cie dowody na jej potwierdzenie; z drugiej za  wiara w porównaniu ze zwyk ym 
poznaniem opartym na oczywistych dowodach jawi si  cz sto jako rzeczywisto  
bogatsza o pewien ludzki wymiar, wi e si  bowiem z relacj  mi dzyosobow  i 
anga uje nie tylko osobiste zdolno ci poznawcze, ale tak e g biej zakorzenion  
zdolno  zawierzenia innym ludziom, nawi zania z nimi trwalszej i ci lejszej relacji. 

Warto podkre li , e w takiej relacji mi dzyosobowej g ównym przedmiotem 
poszukiwania nie s  prawdy dotycz ce faktów ani prawdy filozoficzne. Szuka si  tu 
raczej prawdy o samej osobie: tego, kim jest i co ujawnia z w asnego wn trza. 
Cz owiek udoskonala si  bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o 
prawdzie, ale tak e przez yw  relacj  z drugim cz owiekiem, która wyra a si  przez 



dar z siebie i przez wierno . W tej wierno ci, która uzdalnia do z o enia siebie w 
darze, cz owiek znajduje pe ni  pewno ci i bezpiecze stwa. Zarazem jednak poznanie 
oparte na wierze, którego podstaw  jest zaufanie mi dzy osobami, nie jest 
pozbawione odniesienia do prawdy: wierz c, cz owiek zawierza prawdzie, któr  
ukazuje mu druga osoba. 

Ile  przyk adów mo na by przytoczy , aby to zobrazowa ! Od razu jednak przychodzi 
mi tu na my l wiadectwo m czenników. M czennik bowiem jest najbardziej 
autentycznym wiadkiem prawdy o yciu. Wie, e dzi ki spotkaniu z Jezusem 
Chrystusem znalaz  prawd  o w asnym yciu, i tej pewno ci nikt ani nic nie zdo a mu 
odebra . Ani cierpienie, ani mier  zadana przemoc  nie sk oni  go do odst pienia od 
prawdy, któr  odkry  spotykaj c Chrystusa. Oto dlaczego po dzi  dzie  wiadectwo 
m czenników nie przestaje fascynowa , znajduje uznanie, przyci ga uwag  i 
pobudza do na ladowania. Powód, dla którego ufamy ich s owu, jest za  taki, e 
dostrzegamy w nich oczywiste wiadectwo mi o ci, która nie potrzebuje d ugich 
wywodów, aby nas przekona , gdy  mówi do ka dego cz owieka o tym, co on w g bi 
serca ju  uznaje za prawd  i czego od dawna poszukuje. M czennik budzi w nas 
g bokie zaufanie, poniewa  mówi to, co my ju  przeczuwamy, i wypowiada otwarcie 
to, co my równie  chcieliby my umie  wyrazi . 

33. Widzimy zatem, jak omawiany problem stopniowo ukazuje si  nam we 
wszystkich swoich aspektach. Cz owiek ze swej natury szuka prawdy. Celem tego 
poszukiwania nie jest tylko poznanie prawd cz stkowych, dotycz cych faktów lub 
zagadnie  naukowych; cz owiek d y nie tylko do tego, aby w ka dej ze swych 
decyzji wybra  prawdziwe dobro. Jego poszukiwanie zmierza ku g bszej prawdzie, 
która mo e mu ukaza  sens ycia; poszukiwanie to zatem mo e osi gn  cel jedynie 
w absolucie28. Dzi ki przyrodzonej zdolno ci my lenia cz owiek mo e znale  i 
rozpozna  tak  prawd . Poniewa  jest to prawda o donios ym i istotnym znaczeniu 
dla jego ycia, dochodzi do niej nie tylko drog  rozumowania, ale tak e przez ufne 
zawierzenie innym osobom, które mog  por czy  za pewno  i autentyczno  tej e 
prawdy. Umiej tno  i decyzja zawierzenia samego siebie i w asnego ycia innej 
osobie to z pewno ci  jeden z aktów antropologicznie najbardziej donios ych i 
wymownych. 

Nie nale y zapomina , e tak e rozum potrzebuje oprze  si  w swoich 
poszukiwaniach na ufnym dialogu i szczerej przyja ni. Klimat podejrzliwo ci i 
nieufno ci, towarzysz cy czasem poszukiwaniom spekulatywnym, jest niezgodny z 
nauczaniem staro ytnych filozofów, wed ug których przyja  to jedna z relacji 
najbardziej sprzyjaj cych zdrowej refleksji filozoficznej. 

Z tego, co dot d powiedzia em, wynika, e cz owiek znajduje si  na drodze 
poszukiwania, którego ludzkimi si ami nie mo na zako czy : poszukuje prawdy oraz 
poszukuje osoby, której móg by zawierzy . Wiara chrze cija ska wychodzi mu 
naprzeciw i ukazuje konkretn  mo liwo  osi gni cia celu tego poszukiwania. 
Pomaga mu bowiem przekroczy  stadium zwyk ego zawierzenia i wprowadza go w 
porz dek aski, gdzie mo e on dost pi  udzia u w tajemnicy Chrystusa, w Nim za  
zyska  prawdziwe i pe ne poznanie Boga w Trójcy Jedynego. Tak wi c w Jezusie 



Chrystusie, który jest Prawd , wiara dostrzega najwy sze wezwanie, jakie zostaje 
skierowane do ludzko ci, aby mog a spe ni  to, czego pragnie i za czym t skni. 

34. Ta prawda, któr  Bóg objawia nam w Jezusie Chrystusie, nie jest sprzeczna z 
prawdami, do jakich mo na doj  drog  refleksji filozoficznej. Przeciwnie, te dwa 
porz dki poznania prowadz  do pe ni prawdy. Jedno  prawdy jest podstawowym 
postulatem ludzkiego rozumu, wyra onym ju  w zasadzie niesprzeczno ci. 
Objawienie daje pewno  tej jedno ci, ukazuj c, e Bóg Stwórca jest tak e Bogiem 
historii zbawienia. Ten sam jedyny Bóg jest fundamentem oraz r kojmi  
poznawalno ci i racjonalno ci naturalnego porz dku rzeczy, na którym z ufno ci  
opieraj  si  ludzie nauki29, oraz objawia si  jako Ojciec naszego Pana Jezusa 
Chrystusa. Ta jedno  prawdy naturalnej i objawionej znajduje ywe i osobowe 
wcielenie w Chrystusie, jak przypomina Aposto : «Prawda jest w Jezusie» (por. Ef 4, 
21; por. Kol 1, 15-20). On jest S owem odwiecznym, w którym wszystko zosta o 
stworzone, a zarazem S owem Wcielonym, które ca  swoj  osob 30 objawia Ojca 
(por. J 1, 14. 18). To, czego ludzki rozum szuka «nie znaj c» (Dz 17, 23), znale  
mo na tylko przez Chrystusa: to bowiem, co w Nim si  objawia, jest «pe ni  prawdy» 
(por. J 1, 14-16) ka dej istoty, która w Nim i przez Niego zosta a stworzona, w Nim 
zatem znajduje spe nienie (por. Kol 1, 17). 

35. Na tle tych ogólnych rozwa a  nale y teraz bli ej zbada  relacj  mi dzy prawd  
objawion  a filozofi . Relacja ta wymaga rozpatrzenia w podwójnej perspektywie, 
jako e prawda ukazana nam przez Objawienie jest zarazem prawd , któr  mamy 
pojmowa  w wietle rozumu. Tylko w takim podwójnym uj ciu mo na okre li  
rzeczywist  relacj  mi dzy prawd  objawion  a wiedz  filozoficzn . Przyjrzyjmy si  
wi c najpierw relacjom mi dzy wiar  a filozofi  w ci gu dziejów. Na tej podstawie 
mo na b dzie wskaza  pewne zasady, stanowi ce punkty odniesienia, które pomog  
nam okre li  w a ciw  relacj  mi dzy tymi dwoma porz dkami poznania. 

 

ROZDZIA  IV 
RELACJA MI DZY WIAR  A ROZUMEM 

Najwa niejsze etapy spotkania mi dzy wiar  a rozumem 

36. Jak czytamy w Dziejach Apostolskich, chrze cija skie or dzie od samego 
pocz tku musia o si  zmierzy  z ró nymi wspó czesnymi sobie nurtami my li 
filozoficznej. Ksi ga ta opisuje dysput , jak  w. Pawe  przeprowadzi  w Atenach z 
«niektórymi z filozofów epikurejskich i stoickich» (por. 17, 18). Analiza egzegetyczna 
jego mowy na Areopagu pozwala w niej dostrzec liczne aluzje do 
rozpowszechnionych wówczas pogl dów, wywodz cych si  g ównie z my li stoickiej. 
Nie by  to z pewno ci  przypadek. Pierwsi chrze cijanie, je li chcieli by  rozumiani 
przez pogan, nie mogli si  powo ywa  wy cznie na «Moj esza i proroków»; musieli 
wykorzystywa  tak e naturalne poznanie Boga i g os sumienia ka dego cz owieka 
(por. Rz 1, 19-21; 2, 14-15; Dz 14, 16-17). Poniewa  jednak w religii poga skiej to 
naturalne poznanie zosta o za mione przez ba wochwalstwo (por. Rz 1, 21-32), 


